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ANNA KUSMIREK

KAPLANI, RABINI I INNI

W judaizmie kaptani odgrywali istotng role w systemie reli-
gijnym w czasach biblijnych. Rozmaite funkcje pelnione przez
kaptanéw byly nierozerwalnie zwigzane z rytuatem $wiatynnym.
Zburzenie Swigtyni w Jerozolimie w 70 roku przez Rzymian miato
wplyw na zmiany w zyciu religijnym Zydéw. Od tego czasu istotng
role w judaizmie odgrywaja rabini, ktérzy sa nauczycielami i do-
radcami, a nie posrednikami miedzy Bogiem a ludem.

We wspétezesnym judaizmie kazdy dorosly mezczyzna Zyd
moze prowadzi¢ modlitwy. Przewodniczacy synagogi jest jej li-
derem. Ponadto w gminie zydowskiej petnione sa rézne funkcje.
Obecnie zyciem Zydéw nie kieruja juz kaptani. Jednak w judaizmie
ortodoksyjnym nadal uznaje sie tradycje kaptanskie zwigzane
z okreslonym pokoleniem. Korzenie tych tradycji znajduja sie
w Biblii hebrajskie;.

1. Instytucja kaplanstwa w Biblii hebrajskiej

Biblia hebrajska uzywa na okre$lenie kaptana terminu kohen
(I. mn. kohanim)!. Natomiast termin lewi (l. mn. lewijjim), cze-

! Stowo pochodzenia zachodnio-semickiego, jego etymologia jest niepewna.
Wskazuje sie na pochodzenie od stowa akadyjskiego kanu (rdzen k’'n) — , ktaniaé¢
sie, ,oddawa¢ hotd” w formie szafel. Czesciej jednak wskazuje sie na pochodzenie
od rdzenia kwn - ,by¢ w postawie stojacej”, tj. kaptan, jako kto$ stojacy przed
Bogiem (Pwt 10, 8) jako stuga. Wystepuje takze w jez. fenickim i nabatejskim.
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sto jest stosowany jako okreslenie pewnego rodzaju kaptanstwa,
ktére w przektadach biblijnych jest oddawane za pomocg terminu
Slewita”.

W Biblii hebrajskiej poczatki kaptanstwa sa zwigzane z czasa-
mi Mojzesza?. Pojawia si¢ ono jako bardziej rozwiniete stadium
organizacji spolecznej, w ktoérej spoteczenstwo wskazuje pewne
jednostki do strzezenia sanktuarium i spetniania w nich rytéw.
Te ostatnie byly zapewne przejete z kultury poganskiej z okresu
przed Mojzeszem, ale kaptanstwo izraelskie wykorzystato je, prze-
ksztatcajac w taki sposéb, aby mogto wyraza¢ zasady nowej religii.

Teksty biblijne podaja alternatywne tradycje o historii Izra-
ela®. Zgodnie z pierwsza, zawarta w Torze, zwlaszcza w zrédle

Okreslano tak réwniez kaptanéw kultu izraelskiego, jak i poganskiego (2 Krl 10,
19). W jez. aramejskim czesto jest uzywany rzeczownik od rdzenia kmr — ,,roz-
grzewac” (w Biblii hebrajskiej — 3 razy). W liczbie mnogiej (k*marim) oznacza
obcych, fatszywych kaptanéw (2 Krl 23, 5; Oz 10, 5; So 1, 4). R. de Vaux,
Instytucje Starego Testamentu, t. 1-2, Poznan 2004, s. 361-362. Szerzej na temat
instytucji kaptanstwa zob. m.in. A. Cody, A History of Old Testament Priesthood,
Rome 1969 (Analecta Biblica, vol. 38); L. Sabourin, Priesthood: A Comparative
Study, Leiden 1973 (Studies in the History of Religions, vol. 25); B.A. Levine, In
the Presence of the Lord: A Study of Cult and Some Cultic Terms in Ancient Israel,
Leiden 1974 (Studies in Judaism in Late Antiquity, vol. 5); J. Blenkinsopp,
Sage, Priest, Prophet: Religious and Intellectual Leadership in Ancient Israel,
Louisville 1995 (Library of Ancient Israel).

2 Hebrajskie plemiona okresu patriarchéw nie miaty swigtyn ani kasty kaptan-
skiej. Akty kultu, gtéwnie ofiary mégt sktadac kazdy, kto byt gtowa rodziny (Rdz
22; 31, 54; 46, 1). Swiadczy o tym okre$lenie ,0jciec i kaptan” (zob. Sdz 17, 10;
18, 19). Ksiega Rodzaju méwi o kaptanach tylko wéwczas, gdy chodzi o obce
narody (Rdz 41, 45; 47, 22) i o Melchizedeku, krélu Salem (Rdz 14, 18). Tylko
dwa teksty wskazuja na postuge kaptanéw przy sanktuariach patriarchalnych
(Rdz 25, 22; 28, 22).

3Zob. M. Haran, Priest and Priesthood, w: Encyclopedia Judaica, red. E. So-
kolnik, M. Berenbaum, wyd. 2, t. 16, Detroit 2007, s. 514n; zob. tez B.A. Levine,
Priesthood, Jewish Priesthood, w: Encyclopedia of religion, red. L. Jones, wyd. 2,
t. 11, Farmington Hills 2005, s. 7399-7400. Zob. tez The Wiley-Blackwell History
of Jews and Judaism, red. A.T. Levenso, Blakwell Publishing 2012, s. 35-52.



Kaplani, rabini i inni 9

kaptanskim (P), kaptani to pokolenie Lewiego, pochodzace od
jednego z 12 synéw Jakuba i nazwane jego imieniem, ale zwykle
prezentowane jako odrebne od pozostatych. Lewici nie posiadali
na wilasno$¢ zadnych ziem*, podczas spiséw ludnosci liczeni byli
osobno, a ich utrzymanie zalezato byli od darowizn przekazywa-
nych przy sktadaniu ofiar, przede wszystkim od dziesieciny.

W okresie poprzedzajacym ten etap religii, pokolenie to miato
charakter czysto $wiecki. W Biblii znajduja sie opisy, $wiadcza-
ce o tym, ze lewici zostali konsekrowani grupowo lub zostali
zbiorczo wybrani do pelnienia §wietych funkcji ze wzgledu na
wierno$¢ okazang Bogu Izraela w momencie, gdy inni okaza-
li niepostuszenstwo®. Pokolenie to wywodzito sie od samego
Mojzesza, jako pierwsze zastosowato sie do jego religijnych
rozporzadzen, a w razie potrzeby do nowej wiary przekonywato
nawet sitg®. Jednak inny fragment biblijny przedstawia sytuacje,
kiedy pewnego dnia zostali zdegradowani i sprowadzeni do roli
sprzatajacych, a tylko jedna rodzina zostata w charakterze $cisle
kaptanéw i byta uprawniona do sprawowania kultu: Sadokici
(Ez 44) i Aaronici (Kpt 8-10)’.

40 rozproszeniu lewitéw wsérdéd innych pokolen izraelskich wspomina juz
btogostawienistwo Jakuba, ktére kwalifikuje te sytuacje jako przeklenstwo (Rdz
49, 7). Rozproszenia to zaitnieé¢ jeszcze przed ,uswieceniem” lewitéw. Fakt
nieprzydzielenia im terytoriéow w Ziemi Obiecanej zacie$niat ich zwigzek z czyn-
nosciami kaptanskimi i czynit ich zaleznymi od daréw ofiarnych.

> W epizodzie o zlotym cielcu czytamy, Ze lewici pospieszyli Mojzeszowi
z pomocg i w zbuntowanym obozie porzadek przywrécili mieczem, w zamian
otrzymujac nagrode w postaci mianowania do kaptanstwa (Wj 32, 26-29; por.
Pwt 10, 8-9).

6 W blogostawienstwie Mojzesza, w ktérym lewici nazwani sg ,,pokoleniem
kaptanéw”, pojawia sie sformutowanie o ich ,,przeciwnikach i wrogach” i towa-
rzyszy mu modlitwa o pomieszanie im szykow (Pwt 33, 11).

7 Na temat Sadokitéw i Aaronitéw zob. R. de Vaux, Instytucje Starego
Testamentu, dz. cyt., s. 408.
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Drugi rodzaj tekstéw biblijnych ukazuje grupy kaptanéw na
poczatkowym etapie, jako stowarzyszenie zawodowe. Zwigzane
jest ono ze soba na gruncie pokrewienistwa rodzinnego lub szcze-
powego, zgodnie z naturalng tendencja rodzin do mieszkania
blisko siebie (tj. w tych samych miastach i wioskach) i przekazy-
wania ezoterycznych umiejetnosci jedynie swoim bliskim. Klany
nie zamykaty sie jednak tylko w gronie swego rodu i ludziom
z zewnatrz tez ujawniaty swe tajemnice. A po czasie przyjmowa-
ty ich do swego grona jako pelnoprawnych cztonkéw. Procesy te
doprowadzily ostatecznie do wytonienia sie rodzin uznawanych
jako kaptanskie (lewickie), ktére zamieszkiwaty w kazdym zakatku
kraju. Autorzy biblijni mieli wiec podstawy, by owych ,lewitéw”
nazywac ,,pokoleniem”, niemniej byto to pokolenie zdecydowanie
inne niz pozostate®.

Zrédia biblijne posrednio daja tez wyraz napieciu istnieja-
cemu miedzy domem Aarona® i pokoleniem Lewiego. W epi-
zodzie ze ztotym cielcem Aaron jest przedstawiony jako ten,
ktéry stoi na czele buntownikéw, a ich postepowanie zmusza
Mojzesza i lewitéw do podjecia dziatann niemalze wojennych.
Jednak w $wietle tradycji kaptanskiej (P) lewici nie maja prawa
sprawowa¢ czynnosci kaptanskich, choé¢ to samo zrédto przy-
znaje jednoczesnie, ze ciesza sie doza Swietosci i naleza do Boga
w zastepstwie pierworodnych (Lb 3, 40-45). W kilku miejscach

8B.A. Levine, Priesthood, Jewish Priesthood, art. cyt., s. 7399.

® Rodzina Aarona jest ukazana jako pierwsza, ktora przylaczyta sie do nowe;j
religii, uprzedzajac cale pokolenie Lewiego. Aaron tez jako pierwszy spotkat
Mojzesza po jego zejsciu z géry Horeb i byt pierwszym, ktéry mu uwierzyt (Wj 4,
14-16.27-30). Stuzyt Mojzeszowi jako jego ,,usta” (Wj 4, 16), wystepowat jako
swego rodzaju ,,prorok” dla innych (Wj 7, 1-2) i towarzyszyt Mojzeszowi przy
wiekszosci znakéw i cudéw na dworze faraona. O rodzinie Helego, ktérego
prawdopodobnie uwazano za potomka Aarona, tekst méwi, ze juz w Egipcie
i na dworze faraona zostata wybrana ,,ze wszystkich pokoleni Izraela” do stuzby
w kaplanstwie (1 Sm 2, 27-28).
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tekst mowi o sprzeciwie wszystkich pokolen wobec kaptanéw
Aarona'®. Ukazuje to opis incydentu z Korachem, w ktérym jest
mowa o tym, ze niektérzy lewici ubiegajac sie o kaptanstwo dla
siebie, wystapili przeciw Aaronowi i Mojzeszowi, ale ten rokosz
przyptacili zyciem (Lb 16)'.

Poczawszy od podboju historia izraelskiego kaptanstwa wigze
sie z historig sanktuariow. Stopniowo powstawaly one na caltym
zasiedlonym terytorium od Dan do Beer-Szewy. Funkcje kaptanskie
sprawowaly w nich rézne rodziny z pokolenia Lewiego. Na poczatku
rodzina Aarona postugiwata zapewne blisko Arki (Sdz 20, 27-28),
a potem w sanktuarium w Szilo, gdzie jg umieszczono. Tradycja
kaptanska (P) podaje, ze Szilo byto ostatnim przystankiem na
drodze Arki (Joz 18, 1). W okresie przedmonarchicznym wtasnie
to sanktuarium gérowalo znaczeniem nad pozostatymi, zyskujac
status jakby narodowego centrum religijnego pokolen izraelskich.
Heli jako arcykaptan tej $wiatyni urést do rangi sedziego Izraela,
w obrebie jej muréw wzrastat tez Samuel.

W Izraelu kaptanstwo byto oddzielone od najwyzszej wtadzy
$wieckiej i powierzone wybranym rodzinom, mimo to krélowie
mieli prawo wykonywacé niektére czynnosci $cisle kaptanskie: mogli

10 Egipskie brzmienie imion cztonkéw rodziny Aarona (Pinchas, te$¢ Eleazara
Putiel z Wj 6, 25, Chofni, krewny Jeremiasza Chananiel z Jr 32, 7nn, a nawet
samego Aarona) wskazuje na ich nie-izraelskie pochodzenie i odrebno$¢ genealo-
giczna rodziny Aarona, ktére w miare uptywu czasu zanikto, gdy zasymilowata
sie ona z pokoleniem Lewiego. Wszystkie zrédia biblijne uwazaja Aarona juz za
czlonka tego pokolenia i brata Mojzesza.

1 Do grupy buntownikéw pod wodza Koracha Izraelici mogli dofgcza¢ sie
tez popierac ich (Lb 16, 2-3.19). Gdy Korach i jego ludzie po proébie z kadzidtem
stracili zycie, lud zgromadzit si¢ i narzekal na Mojzesza i Aarona, ze ci zabili
Hlud Bozy”, za co Bég dotknat lud straszliwg plaga, ktéra zdziesigtkowata ich
szeregi (Lb 17, 6-15). Doszlo do jeszcze jednej proby, tym razem z udziatem
lasek (kijow pasterskich) nalezacych do przywo6dcéw poszczegdlnych pokolen,
ktéra miata potwierdzi¢, ze Bég rzeczywiscie wybrat Aarona do pelnienia funkcji
kaptanskich w imieniu i na rzecz catego ludu (Lb 17, 16-26).
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przystepowaé do oltarza na dziedzinicu domu Bozego, skrapiaé
go krwig i sktada¢ ofiary'?. Dawid nosit nawet Iniany efod (2 Sm
6, 14), ktéry jednak nie byt klasycznym efodem kaptanskim. Bto-
gostawit on takze lud, przypuszczalnie spod ottarza (2 Sm 6, 18),
podobnie czynit Salomon (1 Krl 8, 14-21.54-61).

W czasach monarchii niektére rodziny kaptanskie, postugujace
w krélewskich sanktuariach, miaty zagwarantowane zabezpie-
czenie ekonomiczne i socjalne. Uwazano je za urzednikéw kréla
i zaliczano do klasy wysokich funkcjonariuszy panstwa.

Na poczatku okresu monarchicznego wraz z powstaniem Swia-
tyni w Jerozolimie w wazniejszych domach kaptanskich zaszta
istotna zmiana. Rodzina Helego stracita na znaczeniu, a jej miejsce
zajela rodzina Sadoka, ktéra od tego momentu przejeta stuzbe
kaptanska w najwazniejszym sanktuarium izraelskim, w Jerozo-
limie'3. Podobnie jak rodzina Helego, takze ta rodzina wywodzita
sie od lewitéw, ktorzy zyli w rozproszeniu w réznych miastach
pokolenia Judy i Beniamina. Joz 21, 9-19 stwierdza, ze mieszkali
w 13 miastach i ze wszyscy pochodzili od Aarona.

Do kolejnej waznej zmiany w sytuacji izraelskich kaptanéw
doszto za kréla Jozjasza w rezultacie przeprowadzonych przez
niego reform liturgicznych (622 r. przed Chr.). Kaptani jerozolimscy
mieli na nie wptyw, a ostatecznym argumentem za ich wprowadze-
niem w zycie byto znalezienie w $wiatyni ksiegi Prawa. Reformy
Jozjasza polegaty na wyeliminowaniu batwochwalstwa, zburzeniu
wyzyn i ottarzy poza $wigtynig, nawet tych, ktére znajdowaty sie
na terenie Jerozolimy. Wszyscy kaptani, mieszkajacy w miastach

12Zob. 1 Sm 13, 9; 1 Krl 12, 33; 13, 4; 2 Krl 16, 12-13.

13 Wptyw kaptandéw jerozolimskich widaé¢ na przyktadzie Jojady, ktéry
zbuntowat sie przeciw Atalii. W jej miejsce ukoronowat on w domu Bozym
Joasza i przez cate zycie stat u jego boku jako nauczyciel mtodego kréla (2 Krl
11, 3 -12, 3). Sam zwiazat sie z rodzing krolewska przez wtasne matzenistwo
(2 Krn 22, 11).
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Judei, zostali przesiedleni do Jerozolimy (2 Krl 23, 8)'4, po czym
dostali zakaz wykonywania funkcji kaptanskich. W ramach reform
miaty by¢ takze zburzone sanktuaria istniejace poza Jerozolima.
Mozliwe, ze kaptanéw z tych sanktuariow przytaczono do grupy
jerozolimskiej. Jednak liczba kaptanéw przesiedlonych do Jerozo-
limy, ktérzy byli uprawnieni do sprawowania stuzby liturgicznej,
byta raczej niewielka®.

W czasie wygnania babilonskiego Ezechiel, prorok-kaptan,
domagat sie¢ wprowadzenia fundamentalnych zmian w organi-
zacji i porzadku postugi kaptanskiej. Jego kodeks nowych zasad
(Ez 40-48) to rozwiniecie wcze$niejszych koncepcji, sformuto-
wanych w tradycji kaptanskiej i dotyczacych $wietosci kultycznej
i istoty kaptanstwa'®.

Decydujaca zmiana nastapita za Ezdrasza'’, ktéry przyniost ze
soba z Babilonii zwoje, stanowiace baze zrdédta tradycji kaptan-
skiej. Tresci w nich zawarte zostaty witaczone do Tory, ktéra stata
sie punktem odniesienia zycia catego Izraela. W ten sposéb odzyty
dawne koncepcje i zwyczaje kaptanskie, podjeto takze préby ich
realizacji. Jednak brakowato tez niektorych elementéw istotnych

14 Kaptanom wyzyn sprowadzonym do Jerozolimy zabroniono przystepowaé
do oftarza (2 Krl 23, 9), podczas gdy Pwt zezwala kazdemu lewicie przyjs¢
i sprawowacd stuzbe kaptanska na dowolnie wybranym przez niego miejscu
(Pwt 18, 6-8). Sprzeczno$¢ ta wydaje sie jednak pozorna. Tekst wyraznie
moéwi o ,kaptanach wyzyn”, czyli tych, ktorzy petnili stuzbe przy ottarzach
odlegtych od doméw Bozych, a tych nigdy nie uwazano za nalezacych do
pokolenia Lewiego.

15 Poza Jerozolima na terenie Judei byto niewiele §wiatyn, m.in. w Hebronie.

16 Wiele zwyczajow kaplanskich opisanych u Ezechiela ogranicza sie do
prostych i schematycznych czynnosci, wzglednie w ogéle ich tu nie ma. Nie
wiadomo, czy zadania Ezechiela zostaty za jego czas6w wprowadzone w zycie,
czy tez spowodowaly jakie$ zmiany w kaptanstwie.

17 Wiérod pierwszych grup powracajacych z wygnania (Ezd 2, 36-39, Ne 7, 39—
42) znalazlo sie 4289 kaptanéw, zgrupowanych w czterech rodach. R. de Vaux,
Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 402.
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dla Zrédta kaptanskiego: w $wiatyni nie byto Arki ani cherubdw,
brakowato oleju do namaszczania. Razem z nim zatracita sie kon-
cepcja $wieto$ci, ktéra mozna bylto przenies$¢ z jednego obiektu na
drugi. Nie korzystano tez juz z urim i tummim, nie praktykowano
réznych zwyczajow zwigzanych z nieczystoscia rytualng. Inter-
pretacja Tory i porownywanie z nig Zrédta kaptanskiego, a takze
dopasowywanie go do Tory sprawito, ze znaczna cze$¢ tego ma-
teriatu zaczeta mie¢ drugorzedne znaczenie.

W okresie Drugiej Swigtyni w kaplanstwie mieli udziat tylko
ci, ktérych uwazano za potomkéw Aarona, za$ lewici odbywali
stuzbe jako duchowni nizszego rzedu. Zmienita sie tez ekonomicz-
na i spoteczna sytuacja kaptanow. Ich liczba zblizyta sie do kilku
tysiecy, stanowili prawie 1/10 catej populacji Judei. Wiekszo$¢
zyta w miejscowosciach poza Jerozolima, podobnie jak wszyscy
mieszkancy kraju (Ezd 2, 70; 11, 3.20; Ne 7, 72) i utrzymywata
sie z pracy na roli. Dary przekazywane kaptanom nie wystarczaty,
sami ludzie tez nie wywigzywali si¢ skrupulatnie z tego obowigz-
ku'8. Lewici jako grupa odrebna od kaptanéw wykonywali zadania
pozasakralne zwigzane z utrzymaniem $§wiatyni — péZniejsze ksiegi
biblijne nazywaja ich straznikami (dozorcami) bram oraz $piewa-
kami i muzykami $swiatynnymi (m.in. Ne 7, 1). Na te druga role
wskazuja tez napisy towarzyszace wielu psalmom i przypisujace
je réznym rodzinom lewickim. Jeden z fragmentéw o lewitach
i $piewakach méwi o tym, ze jesli nie dostawali swych porcji,
uciekali ,,na swe pola” i dom Bozy zostawat pusty (Ne 13, 10-11).
W czasach Nehemiasza wielu kaptanéw razem z innymi zamozny-
mi obywatelami zgtaszato sie do budowania muréw, a niektérzy

18 Byt to jeden z warunkéw Przymierza, ktorego sygnatariusze zobowigzali
sie przestrzega¢ (Ne 10, 33-40). Jednak sama deklaracja najwyrazniej nie
miata wystarczajacej sity nacisku, dlatego Nehemiasz musiat od czasu do czasu
mobilizowa¢ ludzi, by wypelniali to, do czego sie zobowigzali (Ne 12, 44-47;
13, 10-13.31).
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uczestniczyli w sprowadzaniu opatu do $wiatyni (Ne 10, 35). Jed-
noczesnie w Judei, ktéra byta pod panowaniem obcych imperiéw,
wazna role polityczng odgrywali kaptani jerozolimscy, ktérzy stali
sie przywdédcami wspdlnot zydowskich'®.

W epoce hellenistycznej kaptani tworzyli klase o najwyzszym sta-
tusie spotecznym wéréd ludu. Arcykaptan byt praktycznie zwierzch-
nikiem Judei?®. Kaptanami byta tez wiekszos$¢ ludzi zajmujacych
stanowiska polityczne i administracyjne?!. Byli tez arcykaptani,
ktorzy wywarli wazny wptyw na duchowy i religijny rozwdéj narodu
(np. Szymon syn Oniasza — najprawdopodobniej Szymon Sprawie-
dliwy). Arcykaptanéw taczyly bliskie zwiazki z réznymi instytucjami
poza granicami kraju?2. Wsréd cudzoziemcédw arcykaptan uchodzit
za zwierzchnika narodu zydowskiego?®. Cztonkowie rodziny arcy-
kaptana nie mieli jednolitych pogladéw politycznych i religijnych.
Zwiazek niektorych kaptanéw z polityka Antiocha IV spowodowat
w narodzie zydowskim obnizenie rangi tej klasy spotecznej, kiedy
jednak rzady przejeta dynastia hasmonejska, sytuacja sie odwro-
cita, poniewaz arcykaptan stat sie zwierzchnikiem suwerennego
narodu, praktycznie jego krélem.

19 Na ten temat historii Zydéw w tym czasie zob. m.in. J. Ciecielag, Zydzi
w okresie Drugiej Swigtyni 538 przed Chr. — 70 po Chr., Krakéw 2011.

20 Na temat arcykaptanéw tego okresu zob. R. de Vaux, Instytucje Starego
Testamentu, dz. cyt., s. 414n.

21 Wielu obeych pisarzy (np. Hekateusz) uwazato Zydéw za naréd kaplanski
i we wszystkich opisach nazywato ich wtasnie narodem zdominowanym przez
kaptanéw. Kiedy Antioch III przyznal Jerozolimie status miasta greckiego (polis)
izwigzane z tym specjalne prawa, zwolnit kaptanéw z wielu podatkéw. Hekateusz
oceniat wtedy ich liczbe na 1,5 tys., ale prawdopodobnie mial na mysli tylko
Jerozolime, bo wielu z nich mieszkato w miasteczkach i wioskach Judei i Samarii,
a do Jerozolimy przychodzili tylko pelni¢ obowigzki zgodnie z wyznaczona kolejka.

22 Np. w przypadku Oniasza II, ktérego siostra wyszla za maz za przedstawi-
ciela rodziny Tobiadéw w Transjordanii.

2 Np. Spartanie zwrdcili sie do arcykaptana, gdy prowadzili negocjacje
z Judea (1 Mch 12).
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W tym czasie zaczeta ksztattowa¢ sie nowa grupa, faryzeusze,
specjalisci od Tory, ktéra stopniowo zajmowata miejsce kaptanow
jako przywédcéw duchowych. Jednak to kaptani byli przywddcami
saduceuszy, ktérzy stanowili tez gtéwny trzon tej grupy, tworzac
silng frakcje w Sanhedrynie. Nawet w ugrupowaniach separa-
tystycznych (esseniczycy, grupa przymierza z Damaszku, grupa
z Pustyni Judzkiej) kaptani zachowywali status uprzywilejowany,
o czym $wiadcza zachowane dokumenty tych grup. Wraz z obje-
ciem wiladzy przez Heroda Wielkiego przywdédztwo polityczne
Judei, pierwszy raz w okresie Drugiej Swigtyni, przeszio w rece
nie-kaptanskie.

Gdy Herod zlikwidowat dynastie hasmonejska, stanowisko
arcykaptana powierzyt kaptanowi, ktérego sam wybierat. W ten
spos6b wyeliminowat zwigzek tego urzedu z konkretng rodzina
i potozyt kres praktyce zajmowania go do konca zycia. Wprawdzie
arcykaptana w dalszym ciggu otaczano szacunkiem, lecz petnienie
przez niego funkcji kaptanskich, ograniczyto sie do liturgii w Dniu
Przebtagania, ktéra wolno byto wykonywac¢ tylko jemu.

Po $mierci Heroda i zdjeciu z urzedu Archelausa arcykaptanéw
mianowali rzymscy prokuratorzy. W ostatnim pokoleniu $wigtyn-
nym prawo to ponownie posiadata dynastia herodianiska (Agryp-
pa I, Herod z Chalkis, Agryppa II). Od poczatku panowania Heroda,
to jest od 37 r. przed Chr. do zburzenia Jerozolimy w 70 r. po Chr.
byto wybranych 28 arcykaptanéw, ktérzy pochodzili z r6znych
rodzin kaptanskich?4. W koncowej fazie tego okresu utworzyta sie
grupa zamoznych rodzin kaptanskich: Boethusa, Fiaba i Anana,
z ktérej pochodzita wiekszo$¢ arcykaptanéw. Utworzyta sie wtedy
arystokracja kaptanska, grupa arcykaptanéw?. Arystokracje te

2 R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 416.

2> Wedtug traktatéw Talmudu Babilonskiego (Joma 18a; Jewamot 61a) ar-
cykaptani kupowali sobie ten urzad i co roku byli zmieniani. Zachowywali oni
nadal przywileje dotyczace ich statusu i godnosci, grupa ta zaczeta stanowi¢ cos
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uwazano za lojalng wzgledem Rzymu, ktéry ja takze ochraniat.
W tym czasie zaznaczajq sie¢ wielkie réznice ideologiczne i mate-
rialne miedzy klasa wyzsza arcykaptanéw a zwyktymi kaptanami.
Wielu kaptanéw nawet nie mieszkato w Jerozolimie, lecz w mia-
stach i wioskach Judei, Galilei, Transjordanii oraz w rozproszeniu.
Wielu z nich nie byto w stanie utrzymac¢ sie ze $wiadczen kaptanow,
dlatego podejmowali prace lub zajmowali sie handlem. Nie cata
klasa kaptanéw nalezata do saduceuszy, wielu bylo faryzeuszami
lub stato na czele jerozolimskich zelotéw (np. Eleazar syn Anania-
sza, Eleazar syn Szymona). Podczas obrony wzgorza swiatynnego
za Pompejusza i potem przy zdobywaniu $wiatyni kaptani dawali
przyktad heroizmu i poswigecenia (63 r. przed Chr.)?*.

Postawa arystokracji arcykaptanskiej budzita jednak nienawisé¢
ludu, ktéra doszta do gltosu w czasie wielkiego powstania (67-70
po Chr.). Gdy zeloci opanowali Jerozolime, wypedzili wszystkich,
niektérych wymordowali, a na urzad arcykaptana wybrali jednego
ze zwyktych kaptanéw, spokrewnionego przez matzenstwo z ro-
dzing Hillela, Pinchasa syna Samuela, kamieniarza z zawodu. On
byt ostatnim zydowskim arcykaptanem?’.

1.1. Funkcje kaptanskie

Kaptanstwo, ukazane w tekstach hebrajskich nie jest powota-
niem, lecz funkcja. Teksty biblijne nigdy nie méwia o wezwaniu
lub wybraniu Bozym na kaptana, jak to ma miejsce w wypadku
prorokéw. Wprowadzenie w urzad kaptana nazywa sie millu’im —

na ksztatt oligarchii arcykaptanéw i ich rodzin (niektére taczyty sie ze soba przez
malzenstwa), a cze$¢ z nich byta bardzo bogata. Ta arystokracja tyranizowata
lud, czasem dochodzito do walk miedzy samymi rodzinami i ich zwolennikami,
na czym cierpieli mieszkancy Jerozolimy i okolicznych miejscowodci.
26 Zob. M. Stern, Priest and Priesthood. From Beginning of the Hellenistic Era
until the Destruction of the Temple, w: Encyclopedia Judaica, t. 16, dz. cyt., s. 524.
27 Zob. tamze; zob. tez: E. Elazary, Phinehas ben Samuel, w: tamze, s. 117.
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»hapelnianie”. Objecie funkcji kaptana jest ,,napelnianiem jego rak”
(S8dz 17, 5-12; Wj 32, 29; 1 Krl 13, 33). Wyrazenie to oznaczato
danie wiadzy w rece kaptana, a jednocze$nie udzielenie mu prawa
do czesci dochodéw sanktuarium i ofiar (por. 1 Sm 2, 13). Nie
istniat zaden ryt ordynacji kaptanskiej. Kaptan byt konsekrowany
przez samo wypelnianie funkgcji przepisanych dla niego. Wypelnia-
nie funkcji kaptanskiej oddzielalo konkretng jednostke od reszty
ludzi i czynito go ,,poswieconym” (giddesz)®.

Gtéwne zadanie kaplanéw w okresie Drugiej Swiatyni polega-
to na sktadaniu ofiar w $wigtyni, natomiast lewici zajmowali sie
$piewaniem, graniem i pilnowaniem bram. Zachowali oni takze
przydzielong im w Biblii role nauczycieli i sedziéw w nadziei, ze
Sanhedryn bedzie sie sktadat z kaptanéw i lewitéw (Sifre Pwt 153),
ale zburzenie $wiatyni dokonczyto proces, w ktérym zastapili ich
uczeni w Pi$mie i ich uczniowie.

Funkcje kaptanskie, o ktérych wspomina Biblia, dzieli si¢ na
5 kategorii: (1) kultyczne, (2) prorockie, (3) terapeutyczne, (4) po-
uczajace i sagdownicze, (5) administracyjno-polityczne®.

(1) Funkcje kultyczne. Kaptan pelnit wazna role w sprawo-
waniu liturgii w ramach publicznego sktadania ofiar. Tylko on byt
do tego uprawniony. Do kaptanéw nalezato tez przygotowanie
materiatow przeznaczonych na ofiare, badanie zdatnosci zwie-
rzat ofiarnych i przypisywanie ich do réznego rodzaju ceremontii.
Wprawdzie btogostawienstwo Mojzesza dla Lewiego wymienia skta-
danie ofiar jako zadanie kaptan6w na ostatnim miejscu (Pwt 33, 10),
to jednak w pézniejszych czasach bylo ono uwazane za gtéwna
funkcje kaptanska®.

% R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 362n.

29 Zob. M. Haran, Priest and Priesthood, art. cyt., s. 514n, zob. tez. B.A. Le-
vine, Priesthood, Jewish Priesthood, art. cyt., s. 7400.

30 Por. Filon, De vita Moysi 2, 29. We wczesnej historii Izraela skladanie
ofiar Bogu nalezato do ojca rodziny, glowy rodu, naczelnika szczepu lub kréla
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Rola kaptana zaczynata sie przy ofierze krwi, ktéra byta uwaza-
na za najszlachetniejsza cze$¢ ofiary i wymagata bezposredniego
kontaktu z oftarzem (Kpt 17, 11.14).

Sktadanie ofiar, poczawszy od wytoczenia krwi, nalezato do
kaptanéw (bZewachim 2,1; 3,1). Ich ubranie sktadato sie z czte-
rech $wietych elementéw: tuniki, bielizny, zawoju i przepasania
(u arcykaptana z o$miu), mieli by¢ wolni od skaz i defektow
fizycznych. Rabini wprowadzili p6zniej zasade, ze kaptanom, kté-
rzy zawarli niewlasciwe maltzenstwo, nie wolno byto sprawowacé
funkcji kaptanskich, pdki nie zerwa wszelkich kontaktéw z zona
(Bek. 7, 7). Musieli tez mie¢ ,,udokumentowane” pochodzenie
(Mid. 5, 4; Kid. 4, 5).

Najwazniejsza czynnoscia kaptana byto ,przystepowanie do
ottarza”. Zanosil on do ottarza krew, czesci przeznaczone na spa-
lenie i kadzidto®'. Do postugi przy ottarzu kaptani byli specjalnie
wybierani (1 Sm 2, 28).

(2) Funkcje prorockie. Blogostawienstwo z Pwt 33, 8-10
wyrocznie synéw Lewiego traktuje na pierwszym miejscu przed
nauczaniem Tory i przed stuzba ottarza®2. Podobnie jak wczesne
zrédta méwiag o dziatalnosci kaptanéw, tak tez pézniejsza kody-
fikacja kaptanska wiele uwagi poswieca zapytaniom prorockim.
Przywilej bezposredniego ,radzenia sie¢ Boga” miat Mojzesz (Wj 33,
7-11; Lb 12, 6-8), nie mieli go jednak kaptani (por. Lb 27, 21).

(por. Sdz 6, 25-26; 1 Sm 1, 3.4.21; 2,1 9; 2 Krl 16, 12-16). Dopiero w VIII w.
przed Chr., kiedy nastapila redakcja blogostawienstwa Mojzesza dla Lewiego
(Pwt 33, 10), w Krolestwie Pétnocnym sktadanie ofiar zostato zarezerwowane
dla kaptanéw. Redaktor Kodeksu Swietosci usprawiedliwia ten fakt wymogami
specjalnej czystosci rytualnej (Kpt 21, 6).

31 Jozjasz na znak degradacji zakazat kaptanom wyzyn przystepowaé do
ottarza (2 Krl 23, 9).

32 W starozytnym Izraelu uczeszczano do sanktuarium, aby ,poradzi¢ sie
Boga”. Kaptan przekazywat wyrocznie Boze. Na pustyni Izraelici zwracajg sie
do Mojzesza, aby ,poradzi¢ sie Boga” (Wj 18, 15).
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Radzili sie oni Boga za posrednictwem efodu, urim i tummim?3.
Nie wiadomo jednak doktadnie, na czym polegata ta procedura
wyroczni Bozej. Tego rodzaju dziatalnos$¢ prorocka charakteryzo-
wata raczej czasy wczesdniejsze, ale jej uwzglednienie w kodeksach
prawnych kaptanskich oraz pewne wzmianki powygnaniowe moga
sugerowad, ze praktykowano ja takze poézniej (Ezd 2, 63). Urim
i tummim rozstrzygaty o winie lub niewinnosci, a wedtug tradycji
kaptanskiej przy ich pomocy przydzielono terytoria poszczegdlnym
pokoleniom.

(3) Funkcje terapeutyczne. Kpt 13-15 przypisuje kaptanom
izraelskim role w pewien sposéb medyczna (leczenie niekt6rych
choroéb skérnych, usuwaniu plam z materialéw, ze skéry i ubrania
oraz pozbywanie sie wykwitéw na tynku w domach z kamienia)3*.
Postuga kaptana obejmowata dziatania medyczne typu postawienie
diagnozy objawowej, wskazéwki co do kwarantanny i obserwacje
postepdw, a takze wykonanie pewnego rodzaju rytéw magicznych
i ofiarniczych zwigzanych z leczeniem tych dolegliwosci.

(4) Funkcje pouczajaco-sadownicze. Inne zadanie ka-
ptanéw polegato na kontaktowaniu sie z ludem i przekazywaniu
mu torah — ,pouczenia”®, czyli zasad postepowania w sprawach

33 Efod - pieknie wyszywana szata z kieszenia, w ktérej najprawdopodobnie;j
trzymano dwa kamienie zw. urim i tummim (Wj 28, 6; Kpt 8, 7).

3¢ W innych miejscach Biblia nic wiecej nie méwi na ten temat. Materiat
poréwnawczy z dokumentéw mezopotamskich i egipskich potwierdza, ze ta
dziedzina rzeczywiscie nalezata do obowigzkéw kaplanéw.

35 Pod nazwa torah pierwotnie rozumiano krétkie pouczenia dotyczace kon-
kretnego przypadku, praktyczna regute postepowania, a zwtaszcza instrukcje
odnoszacy si¢ do sposobu wypelniania aktéw kultu. Kaptan wydawatl decyzje
odnoszace sie do tego co czyste i nieczyste, co Swiete i $wieckie (Kpt 10, 10-11;
Ez 22, 26; 44, 23). Ale kompetencja kaptan6w rozciggata sie takze poza sprawy
kultu (por. Oz 4, 6; Jr 2, 8). Dlatego térah kaplaniska obejmowata catoksztatt
relacji cztowieka do Boga, a kaptani byli nauczycielami moralnosci i religii. Analo-
giczng funkcje spelniali prorocy, ale postugiwali sie innymi srodkami i metodami.
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$wieckich i religijnych®®. Kaptani wykonywali zwykle funkcje
sedziowskie, a w niektdérych okresach sad najwyzszy tradycyjnie
znajdowat sie w kompleksie $wiatyni jerozolimskiej. To samo
dotyczy Sanhedrynu w czasach hellenistycznych i rzymskich.
Podstawowy termin uzywany do wyrazania tej dziatalnosci kapta-
néw to hebr. czasownik horah — ,naucza¢”. Kaptan jako cztowiek
Tory byt depozytariuszem i interpretatorem wiedzy (da’at), ktéra
niewatpliwie pochodzita od Boga, ale przez objawienie dokonane
w przesztosci; dalej natomiast byta przekazywana za posrednic-
twem ludzkiej tradycji i praktyki.

(5) Funkcje administracyjno-polityczne. Kaptana wy-
bierano i instalowano dla konkretnego sanktuarium. Wiez kaptana
z sanktuarium byta tak silna, ze zostawatl on przy swiatyni nawet
w $rodowisku obcym, gdy szczep wyemigrowat na inne miejsce.
Po $mierci funkcje przejmowali jego synowie i rézne sanktuaria
pozostawatly pod administracja rodzin kaptanskich®”. Kaptani za-
rzadzali funkcjonowaniem $wiatyni réwniez w sensie rozliczania
i oceniania wartosci przekazywanych ofiar, konserwowania urza-
dzen $wiatynnych oraz przeprowadzania okresowych inspekcji
i oczyszczen.

3 Wg Pwt 33, 10 kaptani mieli powierzone nauczanie decyzji (miszpatim)
i instrukeji (torot) w Izraelu. Torah nalezy do kaptandw, jak sad do kréla, rada
do medrca, a wizja lub stowo do proroka (por. Mi 3, 11; Jr 18, 18; Ez 7, 26).
Prawo jest powierzone kaptanom przez samego Boga, gdyz od Niego pochodzi
(Pwt 31, 9.26). Nauczanie Tory ma miejsce w sanktuarium, do ktérego kaptan
byl przeznaczony. Do czaséw wygnania nauczanie jest zwigzane gtéwnie ze
$wiatynia jerozolimska (por. 1z 2, 3; Mi 4, 2; Pwt 31, 10-11).

37 Zob. np. opisy pobytu Izraelitéw na pustyni, gdzie lewici obozuja wokédt
Przybytku (Lb 1, 53) i kazdy klan ma $ci$le wyznaczone miejsce (Lb 3, 23.29.35).
Aaronidzi mieli rozbija¢ namioty od strony wschodniej Namiotu Spotkania, a laicy
nie mieli wstepu do niego (Lb 3, 38). Stuzba w Namiocie nazywa sie¢ ,strzeze-
niem” (Lb 1, 53; 3, 28.32 itp.). Kaptani przenoszg sie wraz z Namiotem, ktéry
jest sanktuarium przenosnym (Lb 4, 5; Pwt 10, 8).
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Czasem — zwlaszcza w okresie powygnaniowym, ale chyba tez
wczesniej — kaptani petnili podwdjna stuzbe, zbierajac podatki
w placéwkach nalezacych do kréla i znajdujacych sie na miejscu,
potem zajmujac sie réwniez tymi w terenie.

Wiele tradycji biblijnych faczy poglad, ze najwazniejszym celem
zycia religijnego nie s ceremonie zewnetrzne, ale postuszenstwo
Bogu we wszystkich sprawach, zwtaszcza w relacjach miedzyludz-
kich. Jednak to wtasnie dzieki kaptanom Izraelici jako jednostki i jako
wspdlnota mieli mozliwos$¢ doswiadczania blisko$ci i obecnosci Boga.

1.2. Hierarchia kaptanska

W Jerozolimie wokét kaptanstwa sadokickiego skupiato sie
wielu kaptanéw, tak jak to byto tez w innych sanktuariach3s.
Znaczna liczba kaptanéw musiata by¢ odpowiednio zorganizowana.
Przedwygnaniowe zrédta biblijne méwia o naczelnym kaptanie
(hebr. kohen ha-rosz — dost. kaptan gtowa zob. Jr 52, 24)%*. Byt
to przetozony kaptanéw, cho¢ nie odgrywat on tak waznej roli,
jak arcykaptana po wygnaniu babilonskim. Naczelny kaptan byt
przetozonym tylko nad kaptanami w Jerozolimie i byt bezposrednio
odpowiedzialny za $wiatynie przed krélem.

W Zrédle kaptanskim (P) funkcjonuje takze termin ,,arcykaptan”
(ha-kohen ha-gadol — Kpt 21, 10), czesciej uzywany w okresie
powygnaniowym*.

Arcykaptani nalezeli do rodziny Sadoka i do oddziatu Jodajasza,
i byli potomkami Jozuego syna Jehosadaka*'. Urzad przechodzit

38 Np. w czasach Saula sanktuarium w Nob liczyto 85 kaptanéw (1 Sm 22,
16.18).

39 Zob. 2 Krl 25, 18 paral. Jr 52, 24 i kilkakrotnie w Ksiegach Kronik.

40 Na temat organizacji kaptanéw m.in. pdzniejsze ksiegi biblijne, pisma
Joézefa Flawiusza i Miszna.

41 Zestawienie arcykaplanéw od czaséw perskich zob. J.C. VanderKam,
Wprowadzenie do wczesnego judaizmu, Warszawa 2006, s. 203-205.
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z ojca na syna, a jeli nie byto to mozliwe, wskazywano jednego
z cztonkéw danej rodziny. Arcykaptan piastowat urzad az do
$mierci, ale Antioch IV Epifanes wyeliminowat ten zwyczaj. Arcy-
kaptan, razem ze starszymi, reprezentowat naréd przed krélem.
Nadzorowat przebieg stuzby w $wigtyni, czuwat nad dostawami
materiatéw i wody, byt odpowiedzialny za pobieranie podatkéw.
Do niego nalezato organizowanie duchowych zaje¢ kulturalnych.
Jedna z poswiadczonych funkcji arcykaptana byta rola kultowa
podczas Dnia Pojednania, kiedy to wchodzil do miejsca Swietego
Swietych i sktadat w tym dniu wymagane ofiary (Kpt 16).

Zastepca przetozonego kaptanéw byt drugi kaptan (kohen misz-
ne)*. Oprocz przetozonego kaptanow i ,drugiego kaptana” jest
mowa o ,,strézach progéw”. Byli oni wyzszymi funkcjonariuszami
$wigtyni, a nie zwyklymi straznikami (por. 2 Krl 12, 10; 22, 4).

Przed wygnaniem babiloniskim w grupie kaptanéw jest mowa
jeszcze o ,starszych kaptanach” (zikne ha-kohanim)*. Byli to
przypuszczalnie ojcowie rodzin kaptanskich. Z instytucji starszych
kaptanéw po niewoli babiloniskiej wytonit sie podziat kaptanéw na
klasy, ktory autor Ksiegi Kronik odnosi do czaséw Dawida.

W okresie Drugiej Swigtyni catkowita centralizacja kultu, zwiek-
szona liczba kaptanéw i ich mniejsza zaleznos$¢ od daréw $wiatyn-
nych doprowadzita do uregulowania stuzby wszystkich kaptanéw
(ilewitéw). Polegato to na tym, ze zostali pogrupowani w oddziaty
i podzieleni na zmiany (miszmarot). Kazdy miszmar pracowat

42 Zob. 2 Krl 23, 4; 25, 18 = Jr 52, 24. W 586 r. przed Chr. byt to Sofoniasz,
ktory kilkakrotnie wystepuje w Ksiedze Jeremiasza (Jr 21, 1; 37, 3, a zwtaszcza
w 29, 24-29). Nosi on tytul nadzorcy ,w domu Panskim” (Jr 29, 26) i ma czuwa¢é
nad porzadkiem w sanktuarium. Zajat on to stanowisko po Jojadzie. Przed Jojada
nadzorcg $wigtyni byt kaptan Paszchur (Jr 20, 1-2).

43 Ezechiasz posyta do Izajasza starszych kaptanéw wraz z zarzadca patacu
i pisarzem (2 Krl 19, 2 = Iz 37, 2); Jeremiasz bierze starszych kaplanéw na
$wiadkow wraz ze starszymi ludu (Jr 19, 1).
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w wyznaczonym tygodniu, a gdy kolejka dobiegta konica, zaczynat
od nowa. Zrédta méwia o 24 takich oddziatach, a kazdemu z nich
przypisane byty tylko dwa tygodnie stuzby w roku. Petnienie stuz-
by w tak krétkim czasie uwazano zaréwno za przywilej, ktéremu
towarzyszyly tez konkretne korzysci materialne, jak i obowigzek,
by domu Bozego nie zostawia¢ pustego.

Po raz pierwszy wspominaja o tych oddziatach Zrédta z okresu
Drugiej Swiatyni, ale wydaje sie, ze taki system funkcjonowat réw-
niez pod koniec okresu Pierwszej Swiatyni po reformach kultycz-
nych Jozjasza. Kronikarz datuje ich powstanie jeszcze wczesniej,
bo na czasy Dawida (1 Krn 24, 3-19), ale jest to po prostu kolejny
przyktad stosowanej przez niego metody przypisywania wszystkich
porzadkow $wigtynnych czasom Dawida. Jézef Flawiusz twierdzi,
ze w jego czasach istnialy 24 oddzialy (por. £k 1, 5)*.

Kazdy oddziat kaptanski sktadat sie z kilkunastu rodzin, kazda
z nich petnita dyzur w ustalonym dniu tygodnia (Tosefta Ta’anit
2, 2iin.). W Talmudzie Babilonskim jest wzmianka o tym, ze rabini
zarzadzili, zeby w sktad kazdego oddziatu wchodzito sze$¢ rodzin,
po jednej na kazdy dzieni tygodnia, a w szabat miat dyzurowac caty
oddziat (por. Menachot 107b). Podczas $wiat wszystkie oddziaty
miaty petni¢ stuzbe wspélnie (Sukkot 55b-56a).

Miszna wymienia urzednikéw kaptanskich: ha-segan — ,,przewod-
niczacy” i ha-memunneh — ,desygnowany przez kaptana”, ktérzy
odpowiadali za poszczegdlne czynnosci przy sprawowaniu kultu.

1.3. Przywileje i prawa dotyczace kaptanéw

Kaptani utrzymywali sie z darowizn sktadanych w $wiatyni
(wczesniej w $wigtyniach) i wymagano od nich, by uczestniczyli

4 Podzielenie oddziatéw na grupy odpowiedzialne za poszczegdlne dni ty-
godnia najwyrazniej odzwierciedla rzeczywisto$¢ schytku Drugiej Swiatyni, gdy
liczba kaptanéw stata sie jeszcze wieksza.
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w positkach sakralnych w obrebie §wigtyni. Otrzymywali oni tzw.
»24 dary kaptanskie” (b. Bawa Kamma 10b), z czego 12 to byty
czesci zwierzat i pokarméw sktadanych w ofierze w $wiatyni, a na
druga 12 sktadaly sie: pierworodne zwierzeta, pierwsze owoce,
dziat w zbiorach rolniczych (terumah), nieraz przekazywany
w dwoch ratach, dziat w dziesiecinach oddawanych lewitom, dziat
w tym, co pieczone (hallach), cena wykupu (5 sykli) pierworod-
nego dziecka ptci meskiej, czy tez owca oddawana jako wykup
pierworodnego osta, welna z pierwszej strzyzy, ramie, dwa posladki
i zotadek zabijanych zwierzat, grunty przekazywane na rzecz §wia-
tyni i odkupywane od kaptanéw w roku jubileuszowym, grunty,
ktére ich wtasciciele deklarowali jako cherem, rzecz ukradziona
prozelicie, ktéry zmart, nie zostawiajac mozliwo$ci rozwigzania
problemu®. Po zburzeniu $wigtyni sktadanie niektérych daréow
stato sie niemozliwe, a praktyka przekazywania innych powoli
zamierata.

Kaptana obowigzywaly pewne zakazy zwigzane z zawarciem
matzenstwa. U ich podstaw lezato zatozenie, ze swieto$¢ postugi
kaptana wymaga, zeby jego zonga byta kobieta bez skaz i wad.
Kaptanom nie wolno byto ozeni¢ sie z rozw6dka ani z nierzadnica
(Kpt 21, 7), rabini dodali jeszcze kobiete oddalong przez swego
meza lewite (m. Jewamot 2, 4). Nierzadnicg nazywano kobiete,
ktéra utrzymywata z mezczyzna relacje seksualne nie dozwolone
w malzenstwie, z kaptanem, ktéry zaciagnat nieczystosé¢, wzglednie
z mezczyzna, ktdéry przeszedt na judaizm. Arcykaptanowi nie wolno
byto ozeni¢ sie z wdowa. Dzieci pochodzace z takich zwigzkéw
uwazano za ,nieczyste” (halal), a dziecko plci zeniskiej nie mogto
potem wyj$¢ za maz za kaptana. Kaptan nie powinien takze bra¢
za zone kobiety, ktdérej oboje rodzice byli prozelitami, jesli jednak
sie z nig ozenit, nie musiat potem sie z nig rozwodzi¢.

4 Zob. M. Stern, Priest and Priesthood..., art. cyt., s. 525.
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Kaptanowi nie wolno mie¢ bezposredniego kontaktu ze zmartym.
Nie moze wchodzi¢ na teren, gdzie lezy zmarty lub jego resztki,
nie moze tez po takim miejscu chodzi¢. Nie moze dotyka¢ kogo-
kolwiek i czegokolwiek, kto i co miato kontakt ze zwtokami. Moze,
a nawet powinien zaciaggna¢ nieczysto$¢ rytualna, gdy zmarta mu
matka, ojciec, syn, corka, brat i niezamezna siostra (Kpt 21, 2-3)
oraz zona (b. Jewamot 22b; zob. Sifre Kpt 21, 2). Gdyby natknat
sie na porzucone zwtoki, powinien je pogrzebaé¢ (met micwa).

2. Instytucja kaptanstwa we wspdiczesnym judaizmie

Wspolczesnie wéréd Zydéw ortodoksyjnych przyjmuije sie ist-
nienie tzw. ,domniemanych kaptanéw”. Roszczenia o Aaronowym
(kaptanskim) pochodzeniu opiera sie gléwnie na domniemaniu
pochodzenia z kaptaniskiego pokolenia Aarona, ktérego wobec
braku rodowodéw nie sposéb udowodnié. W tym kierunku podjeto
badania genetyczne DNA*. Pewng wskazéwka tego pochodze-
nia jest takze noszenie nazwiska Cohen, Kohen (i inne mozliwe
warianty). W rodzinach, a takze w gminach, jest przekazywana
informacja o pochodzeniu z linii kaptanskiej. W rejestrach i do-
kumentach dodaje sie przy tych osobach uzupeinienie ha-kohen
od stuleci®’.

46 W 1997 r. grupa badaczy, m.in. Karl Skorecki, uczony z Uniwersytetu w To-
ronto i Centrum Medycznego w Hajfie, przedstawita badania genetyczne DNA
prowadzone wéréd Zydéw, na podstawie ktérych wskazata Haplotyp Kohen Model.
Wedtug nich haplotyp wystepuje u 0s6b pochodzacych z pokolenia Aarona (tj. ka-
ptanéw). Na ten temat zob. m.in. M.E. Hammmer, K. Skorecki, S. Selig,
S. Blazer, B. Rappaport, R. Bradman, N. Bradman, PJ. Waburton,
M. Ismajlowicz, Y Chromosomes of Jewish Priests, ,Nature”, 385(1997),
nr 6611, http://www.familytreedna.com/pdf/nature97385.html [15.10.2013],
zob. tez na ten temat hasto wikipedii w jez. ang. Y-chromosomal Aaron, http://
en.wikipedia.org/wiki/Y-chromosomal Aaron [15.10.2013].

4 SP. De Vries, Obrzedy i symbole Zydéw, Krakéw 1999, s. 60.
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Cho¢ wspétczesnie potomkowie Aarona nie odgrywaja istotnej
roli w zyciu religijnym Zydéw, to jednak przystuguja im nadal
niektdre z praw i przywilejow. Na podstawie §wietosci kaptanéw
nalezy mu sie pierwszenstwo: on pierwszy zabiera gtos i btogostawi,
dokonuje wyboru i wzywany jest do odczytywania Tory (b. Gittin
59b). Czlowiek nie powinien by¢ obstugiwany przez kaptana, chyba
ze ten zrzekt sie swych przywilejéw. Dziesiecine (dziesigta czesé¢
ptodéw rolnych) Tora przewidywata dla lewitéw. Dzisiaj wyrdznia
sie ich w ten sposéb, ze do odczytywania Tory wzywani sa zaraz
po kaptanie i myja jego rece do kaptanskiego btogostawienstwa.

Kohanim udzielaja cztonkom wspélnoty kaptanskiego btogo-
stawienstwa (Lb 6, 24-26), wypowiadajac je w gminach w dni
$wigteczne, czasami w szabat. Wedtug zwyczaju po obmyciu rak
kaptani zajmuja swoje miejsce na podescie przed Aaron ha-Ko-
desz (Swieta szafa), zwréceni twarzami do zebranych podnosza
rece w charakterystycznym gescie btogostawienistwa i odmawiajg
btogostawienstwo?®.

Podobnie jak w starozytnosci, tak i obecnie powszechnie prak-
tykuje sie wykup pierworodnych (pidjon bechor), ludzi i zwierzat,
z zastrzezeniem, ze skoro jego pochodzenie od Aarona jest tylko
domniemane, pienigdze przekazane za ten wykup po zakonczeniu
obrzedu powinny, zdaniem niektérych autorytetéw, by¢ oddane
ojcu dziecka lub wtascicielowi zwierzecia.

Nie przestrzega sie zasady, ze kaptanowi przystuguje przywilej
odmawiania ,,Btogostawienstwa po positku”, ale gdzieniegdzie ist-
nieje zwyczaj, ze w obecnosci kaptana osoba prowadzaca modlitwe
moze powiedzie¢ bi-reszut kohen — ,,za pozwoleniem kaptana”.

Wprawdzie kultowa czysto$¢ zycia juz nie istnieje, jednak wsréd
Zydéw ortodoksyjnych nadal stosuje sie przepisy dotyczace kon-
taktu ze zmartym. Kaptana chowa sie na koncu rzedu, przejscie do

48 Tamze, s. 60.
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jego grobu winno mie¢ co najmniej 8 tokci szeroko$ci, by krewni
mogli go swobodnie nawiedzac i sta¢ 4 tokcie od grobu®.

Zakaz przebywania kaptana pod jednym dachem ze zwtoka-
mi — chyba Ze pomieszczenia, w ktoérych znajduje sie on i zmarty,
oddzielone s3 statym przepierzeniem — oznaczatby praktycznie, ze
jesli nad kostnica jest ten sam dach co nad szpitalem, kaptani nie
mogliby odwiedza¢ chorych*®. Halacha rozpatruje tez zagadnienie
czy kaptan moze obecnie by¢ lekarzem, bo wykonujac te profesje,
musi mie¢ kontakt ze zwlokami.

Obowiazuja takze przepisy dotyczace matzenstwa, to jest zakaz
zawierania przez kaptanéw zakazanych zwigzkéw matzenskich,
aby nie zenili sie z kobieta nieczysta, prozelitka, rozwédka i wdo-
w3, ktéra otrzymata rozwigzanie wiezi w zwiazku z matzenstwem
lewirackim (halica). Nawet jesli takie malzenstwo jest wazne, to
dzieci urodzone z takiego zwiazku nie sa kaptanami (halalim)®!.

Wspoiczesnie w Izraelu wywierana jest presja, by zezwalaé na
takie malzenstwa, ale wiladze rabinackie stanowczo odmawia-
ja. Niektorzy konserwatywni rabini przyzwalaja na matzenstwo
kaptana z rozwo6dka. Jesli chodzi o matzenstwo kaptana z cérka
prozelitéw, opinie sg rozbiezne. W tym przypadku méwi sie o ,,ska-
zie, wadzie”, nie o zakazie, i cho¢ tendencja jest raczej kierowanie
sie surowoscig zasad, niektérzy na takie matzenstwa sie zgadzaja.
Poniewaz kaptanowi nie wolno poslubi¢ po rozwodzie nawet
wlasnej zony, wreczenie get zwyczajowo odwleka sie mozliwie jak
najdiuzej. Judaizm reformowany nie respektuje zadnych przepiséw
o kohanim®.

4 Zob. M. Stern, Priest and Priesthood..., art. cyt., s. 525.

50 Np. w klinice uniwersyteckiej Hadassah w Jerozolimie rozwigzano ten
problem, montujac podwdjne drzwi, ktérych jedna cze$é jest zamknieta na state;
ewentualnie drzwi wahadlowe, ktére zawsze ,,pieczetuja” wejscie. Tamze.

51 Zob. tamze.

52 Tamze.
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3. Poczatki i rozwdj instytucji rabinatu

W wyniku zburzenia przez Rzymian $wiatyni i Jerozolimy
w 70 r., kiedy to wygineta prawie catkowicie klasa arcykaptanéw
i arystokracji jerozolimskiej, nastapily glebokie zmiany w juda-
izmie. Przywddcami intelektualnymi, duchowymi i religijnymi
spotecznosci zydowskiej stali sie rabini®®.

W Biblii hebrajskiej, a takze pozostatej literaturze okresu bi-
blijnego, nie ma zadnej wzmianki na temat instytucji rabinatu.
W terminologii misznaickiej raw (w hebr. biblijnym ,wielki”,
,wybitny”,  znakomity”) oznacza nauczyciela, ktéry ma zajecia
ze stuchaczami i takie wtasnie jest podstawowe zastosowanie
tego wyrazu w Babilonii okresu talmudycznego. Pochodzace od
niego rabbi (rebbe — ,,mdj mistrz/pan”) to tytut honorowy, ktérym
pierwotnie postugiwano sie w odniesieniu do medrcéw na terenie
Izraela po zburzeniu $wiatyni®*. Za pomoca rabban zwracano si¢
w tym okresie do wazniejszych nauczycieli. Termin ,rabinat” po-
chodzi prawdopodobnie od tego stowa, o ile nie od jakiej$ formy
raw lub rabbi®>. Poczawszy od sredniowiecza stowo rabbi staje sie
okresleniem osoby, petniacej funkcje rabiniczna.

53 Na temat rabinatu zob. L. Isaac Rabinowitz, Rabbi, Rabbinate, w: En-
cyclopedia Judaica, dz. cyt., t. 17 s. 11-19.

54 7rédta rabiniczne 13cza rabbiego Jochanana ben Zakkaja, ktéry uznawany
jest przez pozniejsze pokolenia za twérce judaizmu rabinicznego, z serig decyzji
religijnych (takkanot) na temat przeksztalcenia praktyk zwigzanych z obchodze-
niem $wiat czy tez ze sktadaniem ofiar w $wiatyni. Sprawami zmian liturgicznych
zajmowala si¢ p6zniej takze Rabban Gamaliel II. Zob. L.I. Levine, The Rabbinic
Class of Roman Palestine in Late Antiquity, New York 2011.

5 Przed zburzeniem $wiatyni nawet o najwiekszych medrcach méwiono bez
szczegoblnej tytulatury. Literatura talmudyczna tytut ,;rabbi” stosuje czasem do
wysoko postawionych cztonkéw spotecznosci, ktéry jednak nie miat nic wspélnego
z wtadzg religijna, np. do ludzi bardzo zamoznych lub przywédcow $wieckich.
L. Isaac Rabinowitz, Rabbi, Rabbinate, art. cyt., s. 11.
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Pierwsi rabini byli gtéwnie uczonymi, nauczycielami i interpre-
tatorami Prawa. Dzieki swej znajomosci Tory i znajdujacych sie
W niej praw i przepiséw obowiazujacych Zyda, sprawowali funkcje
sedziowskie. Mogli je pelni¢ po wyswieceniu na rabina (semicha lub
minnui), ktérego dokonywat inny rabin®®. Obrzed ten jest zakorzenio-
ny w biblijnym opisie, gdy Mojzesz wlozyt rece na Jozuego. W Izraelu
przez caly okres Drugiej Swiatyni o wy$wieceniu decydowali medrcy.
Oni nadajacemu sie kandydatowi zezwalali lub upowazniali go do
wydawania decyzji i rozstrzygnie¢ prawnych w réznych sytuacjach
zyciowych. Cesarz Hadrian prébowat tego zakazaé, ale taka praktyka
trwata po zburzeniu $wigtyni co najmniej do zniesienia patriarchatu
przez cesarza Bizancjum, Teodozjusza, ok. 425 r.>’

Rabini okresu talmudycznego byli znani i powazani z powodu
doskonatej znajomosci Tory i gorliwosci w jej zglebianiu i przestrzega-
niu®®. Prowadzili sie skromnie, czuwali nad zwyczajami i potrzebami
wspdlnoty, np. odpowiednim pochéwkiem zmartych, wspieraniem
sierot i wd6w, zdobywaniem $rodkéw utrzymania zgodnie z Prawem
zydowskim. Niektérych rabinéw wyznaczano jako parnasim: mieli
na tym urzedzie petni¢ rézne funkcje charytatywne lub bardziej
ogolnie przewodniczy¢ wspdlnocie. Termin parnas pojawia sie juz
w literaturze z okresu tannaitéw (t. Szeqalim 1, 121 2, 8; t. Megilla
2 (3), 15, t. Gittin 3, 13; Sifre Deut 162). Mo6gt by¢ uzywany na
okreslenie zaréwno funkcji medrca, lidera religijnego, jak tez admini-
stratora wspolnoty®>®. Do rabinéw zgtaszano sie z wszelkiego rodzaju

5 Zob. J. Eisenberg, Judaizm, Warszawa 1999, s. 68.

57 Szerzej na temat rozwoju instytucji patriarchatu zob. I. Gafni, Swiat Tal-
mudu od Miszny do podboju arabskiego, w: Chrzescijaristwo a judaizm rabiniczny.
Historia poczqtkéw oraz wczesnego rozwoju, red. H. Shanks, Warszawa 2013,
s. 361-364 oraz 387-393.

%8 J. Eisenberg, Judaizm, dz. cyt., s. 69.

5 Zob. C. Hezser, The Social Structure of the Rabbinic Movement in Roman
Palestne, Tiibingen 1997, s. 270nn (Texts and Studies in Ancient Judaism, vol. 66);
zob. L.I. Levine, The Rabbinic Class of Roman Palestine..., dz. cyt., s. 162-166.
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pytaniami i kwestiami religijnymi, materialnymi i osobistymi, jak
np. uniewaznienie przysiegi, dziedziczenie majatku, zachowywanie
szabatu czy pozwolenie na kontakty z poganami. Miedzy rabinami
a mniej wyksztalconym cztonkami wspélnoty (amme ha-arec . mn.)
panowato napiecie, bo ci pierwsi ganili wszelkie odstepstwa od prawa
religijnego®. Niektorzy rabini zastyneli jako $wietni méwecy, cho¢
zakres poruszanych tematéw byt bardzo szeroki. Jednak zwolnienie
od podatkéw i rézne przywileje, z ktérych korzystali uczeni w Pismie
i rabini, czasem wywotywaly gniew wspélnot®'.

W okresie talmudycznym wiekszo$¢ wspolnot zydowskich wi-
dziata w nich autorytety, a oni ze swej strony wywierali trwaly
i wymierny wplyw na zycie codzienne®.

Za $wiadczone ustugi religijne, sadownicze i przywddcze az
do $redniowiecza rabini nie otrzymywali wynagrodzenia, zgodnie
z rozporzadzeniem Miszny, zeby z Tory nie czerpa¢ korzysci ani
zyskéw. Rabini wykonywali zwykle inne zawody. W literaturze
talmudycznej funkcjonuje pojecie sekhar batalah dotyczace sytu-
acji, w ktorej za swiadczone ustugi rabin lub sedzia moze dosta¢
rekompensate odpowiadajaca sumie, ktéra by zarobit, gdyby ten
czas poswiecit na wykonywanie swego codziennego zajecia®.

0 Wiele tekstow rabinicznych przeciwstawia amme ha-arec ludziom wiernie
przestrzegajacym rozporzadzen dotyczacych dziesieciny czy zachowujacym pra-
wa czysto$ci. Zob. S.J.D. Cohen, Judaizm do czasu opracowania Miszny (lata
135-220), w: Chrzescijaristwo a judaizm rabiniczny..., dz. cyt., s. 339nn.

61 1.I. Levine, The Rabbinic Class of Roman Palestine..., dz. cyt., s. 176nn.

62 M.in. wy$wieceni rabini ustugiwali swym nauczycielom zaréwno w sferze
edukacyjnej, jak i osobistej, i czego$ podobnego oczekiwali od swoich podopiecz-
nych. Nauczyciele rabinaccy wprowadzili praktyke chwalenia zdolnych uczniéw
i starali sie temperowacé spory akademickie i personalne. W akademiach tannaitéw
i amoraitow dyskusje czesto przybieraty gwattowny obrét i cho¢ nieraz dochodzito
do ostrych spie¢ i padaty twarde stowa, uczniowie i nauczyciele mieli obowigzek
odnosi¢ sie do siebie po przyjacielsku i z szacunkiem. L. Isaac Rabinowitz,
Rabbi, Rabbinate, art. cyt., s. 12.

6 Tamze.
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W okresie potalmudycznym dotychczasowy tancuch swiecen
rabinackich ulegt przerwaniu. Majmonides (1135/1138 — 1204)
pisze, ze by¢ moze ta forma semikhah zostanie przywrécona tuz
przed przyj$ciem Mesjasza. W okresie gaonéw w Palestynie i Ba-
bilonii rozwinely sie we wspdélnotach inne sposoby wyznaczania
sedziéw i zwierzchnikéw religijnych. Uwazano jednak, ze moz-
liwosci tego rodzaju quasi-wyswiecania sa bardziej ograniczone
niz faktyczne semikha, poza tym panowata rozbiezno$¢ zdan, kto
w ogoble ma prawo ich udzielac.

W $redniowieczu muzutmanskim synagoga, sala studiéw i sad
rabinacki miescily sie pod jednym dachem. W tych warunkach
rabini pelniacy role sedziéw na dworze i przewodniczacych do-
mow studidow zarzadzali liturgia i catym zyciem synagogi. Czuwali
nad przechowywaniem $rodkéw nalezacych do wspdlnoty i roz-
dzielaniem ich na cele dobroczynne i inne, nieraz nawet kosztem
wlasnych spraw. Przez caty okres gaonéw relacje miedzy lokalny-
mi wladzami rabinackimi i akademiami gaonéw regulowat caty
szereg porozumien i ustalen. Raz sedziéw rabinackich mianowat
przewodniczacy akademii, kiedy indziej wyznaczata ich miejsco-
wa wspélnota, w ktérej postugiwali. Sedziowie rabinaccy nieraz
rozpatrywali sprawy razem z uczniami, ktérzy studiowali w ich
beit midrasz, a kiedy nie byli pewni orzeczenia, zwracali sie o rade
do gaonéw. W okresie genizy kairskiej na Wschodzie wyswiecenie
traktowano jako upowaznienie do wydawania autorytatywnych
rozstrzygnie¢ prawnych i do sprawowania sadéw. Gdy uczony
rabinacki byt wyswiecony, nazywano go hawer.

Sady rabinackie nie rozpatrywaty przypadkéw dotyczacych
tylko sporéw finansowych i transakcji. Sedziowie sporzadzali tez
oficjalne dokumenty potrzebne do zawierania r6znego rodzaju
umow, wystawiali kwity rozwodowe i nadzorowali rytualne za-
bijanie zwierzat (szehitah). Zwykle dziato sie tak, ze przez caly
rok od cztonkéw wspélnoty dostawali wynagrodzenie, a niektdre
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ze $wiadczonych przez nich ustug wymagaty dodatkowej zaptaty.
Sredniowieczne autorytety rabinackie zywo spieraly sie ze soba,
czy strony musza stawi¢ sie w sadzie na wtasnym terenie, czy tez
jedna ze stron moze zmusi¢ druga, by ich sprawa zajat sie sad na
innym terenie, ktéry np. cieszyt sie wieksza reputacja.

W Hiszpanii okresu $redniowiecza wySwiecenie uwazano za
przejaw wtadzy rabinackiej wywodzacy sie z Talmudu. Rabbi Juda
ben Barzillai z Barcelony (ok. 1100 r.) pozostawil opis ceremonii
wys$wiecania sprawowanej w jego czasach. Bezposrednia konse-
kwencja wyswiecenia (zdaniem Judy byt to jedynie skromny $lad
dawnej instytucji) bylo to, ze dana osoba mogta od tej pory nosi¢
tytul ,,rabbi” i zasilata szeregi uczonych w Pismie. W Hiszpanii
w tamtym czasie mistrzowie rabinaccy czasem wys$wiecali swych
szczegoblnie zdolnych uczniéw. Obowiazki rabinéw danej wspol-
noty nie zawsze byly precyzyjnie okreslone, miedzy poszczegol-
nymi spolecznosciami zdarzaty sie réznice, np. w Aragonii oprécz
ogodlnego religijnego przewodniczenia wspélnocie rabini petnili
tez role kaznodziejow, nauczycieli, kantoréw, skrybéw, sedzidéw
i tych, ktérzy dokonywali rytualnego uboju zwierzat®*.

We wspoélnotach aszkenazyjskich pojawienie sie rabinatu
jako zawodu nastgpito pod koniec XIII w.®* Mialo to zwigzek
z dostepnoscig zdolnych uczonych rabinackich. W kazdej chwili

64 Ze wspomnien Rabbiego Izaaka ben Sheshet Perfet (1326-1408), wynika,
ze w jego czasach w Hiszpanii semicha w tradycyjnej formie nie byto znane,
odmiennie niz we Francji i Niemczech (co najmniej od poczatku XII w.). W $re-
dniowiecznej Hiszpanii urzad rabina zaczat stawa¢ sie wynagradzana profesja
juz od XI w. i takim tez pozostal, niezaleznie od krytyki Majmonidesa, ktéry
ostro sprzeciwiat sie ptaceniu za jakakolwiek ustuge rabina. Wyznaczenie przez
wspolnote wynagradzanych przewodniczacych akademii, sedziéw i mistrzow
na podstawie rekomendacji miejscowych autorytetéw uwazano za jaka$ forme
wyswiecenia. L. Isaac Rabinowitz, Rabbi, Rabbinate, art. cyt., s. 13.

65 1. Abrahams, Zycie codzienne Zydéw w sredniowieczu, Warszawa 1996,
s. 45.
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mogli udzieli¢ odpowiedzi na wszelkiego rodzaju pytania i roz-
wigza¢ problemy halachiczne, mogli tez dobrowolnie podjaé¢
rozmaite zadania, tradycyjnie wykonywane przez rabinéw, jak
np. nadzér nad ubojem rytualnym, pilnowanie obmy¢ czy usta-
lanie eruwin wspélnoty. W kazdym razie pézniejsze powstanie
u Aszkenazyjczykéw profesjonalnego rabinatu oznaczato, ze
istniatlo wéréd nich zapotrzebowanie na indywidualnych mi-
strzow. Mogliby swym studentom dawa¢ semichah i w ten spo-
s6b zaswiadczac o ich zdatnosci do postugiwania w charakterze
mistrzéw i rabinéw®e.

O sformalizowaniu semicha u Aszkenazyjczykéw, poczawszy od
XIV w., $wiadczy stosowanie tytutu Morenu ha-Raw — ,nasz nauczy-
ciel i rabin” wytacznie w odniesieniu do kogos, kto zostat wyswie-
cony. Tytut ten uprawniat do nauczania i do rozstrzygania kwestii
zwigzanych z prawem zydowskim. W potowie XV w. certyfikaty
wyswiecenia wystawiali Izrael Bruna i Izrael Isserlein. Dokumenty
te prezentowaty tytut formalny i status zainteresowanego. Dawaty
mu prawo otwierania jesziwy, nauczania, sprawowania sadow
i zajmowania sie wszystkim, co dotyczylo matzenstwa, rozwodu
i halica. Gdy rozpowszechnila sie ta forma semicha, przyjeto sie,
ze tego rodzaju zaswiadczenie kandydat otrzymywat wiecej niz
od jednego autorytetu. Doszto do tego, ze akceptacja rabina przez
wspdlnote zalezala od okazania przez niego formalnego pisma
z semicha. W tym samym czasie zaréwno mtodszych, jak i bardziej
dojrzatych uczniéw i nauczycieli w Niemczech i Austrii, ktérzy
nie ,zastuzyli” sobie na to ani nie otrzymali dokumentu o wy-
$wieceniu, czesto nazywano hawerim (lub po prostu lomdim) dla

% Wzmianki o wyznaczaniu rabinéw w Niemczech i Austrii przez wybitne
postacie rabinackie wystepuja w responsach z XV w., chodzi o Jakuba Weila
i Izraela Bruny. R. Mojzesza Mintza do uznania wy$wiecania udzielanego w jego
czasach za bezpos$rednig kontynuacje dawnej, pierwotnej instytucji palestynskie;j.
L. Isaac Rabinowitz, Rabbi, Rabbinate, art. cyt., s. 13.
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zaznaczenia, ze cho¢ nie nosili tytutu Morenu, mieli wystarczajace
wyksztatcenie i zdolnosci.

W latach trzydziestych XVI w. w Safed R. Jakub Berab wy-
$wiecit swych czterech najzdolniejszych uczniéw (m.in. R. J6-
zefa Karo, autora Shulchan Aruch) z zamiarem przywrocenia
pierwotnego semicha, tak jak udzielali go najwybitniejsi uczeni
w Pi$mie w ziemi Izraela. Ten akt mégt utorowac¢ droge ponow-
nemu ukonstytuowaniu si¢ Sanhedrynu, ale Berabowi nie udato
sie przekonac rabinéw jerozolimskich do swej inicjatywy i pomyst
ostatecznie upadt.

Najpierw w Hiszpanii, a potem we Francji, Niemczech, Wtoszech
i Europie Wschodniej, wybory i mianowania rabinéw musiaty by¢
zatwierdzone przez kréléw lub innych wtadcéw, ktérzy czesto
wskazywali naczelnego rabina. Ci, zwyczajowo w imieniu krdla,
pobierali podatki, czasem wtadcy dawali im prawo rozstrzygania
w sprawach cywilnych i karnych. Gdy miejscowi dajjanim nie
byli w stanie zakonczy¢ proceséw sadowych, wtadcy nieraz sami
zwracali sie do wybitnych uczonych, z ktérymi taczyty ich blizsze
relacje, by w oparciu o ich opinie potozy¢ kres sporom.

W wielu wspdlnotach zydowskich rabinat istniat i funkcjonowat
podobnie jak we wcze$niejszych okresach niezaleznie od formalne-
go nominowania czy to przez sama wspolnote, czy z zewnatrz®. Bez

¢ Dokumenty z Werony (1539 r.), Cremony i Padwy méwia o wybieraniu
przez zydowskie wspélnoty rabina dla swoich potrzeb. Rozporzadzenie wspdl-
noty z Ferrary z 1554 r. rozréznia miedzy ,rabinem z miasta” (mieszkajacym
w tym miescie) a ,,rabinem wyznaczonym przez wspélnote”. Najstarszy, istnie-
jacy kontrakt rabinacki (ketaw rabbanut), pochodzi z 1575 r. i zostal zawarty
miedzy R. Todrosem (Teodorusem) i zydowska wspélnota z Friedbergu w Hesji
(Niemcy). Jeden egzemplarz umowy przekazano rabinowi, drugi umieszczono
w rejestrze wspolnoty (pinkas). Dokument ten okresla czas trwania urzedu
rabina, jego pensje i inne korzy$ci materialne (np. zaplate za btogostawienie
matzenistwa, sporzadzenie umowy matzenskiej czy napisanie kwitéw rozwo-
dowych), pomoc przewidziana dla jego uczniéw oraz inne prawa i obowiazki.
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wzgledu na formalne wyswiecenie rabini udzielali autorytatywnych
odpowiedzi na pytania dotyczace np. praktyk modlitewnych, prze-
piséw koszerno$ci, spraw materialnych czy prawa matzenskiego.
W Europie Wschodniej specjalnie wyznaczonym przewodniczacym
jesziwy wspolnoty ptacity wynagrodzenie, by ci mogli wiernie
wypelnia¢ obowigzki zwigzane z nauczaniem, a w wolnym czasie
catkowicie poswieci¢ sie studiowaniu Tory.

Z dokumentéw z drugiej potowy XVIII w. wiadomo, ze rabina
wyznaczano zwykle na okre$lony czas (3-6 lat)®. Wspdlnota
zapewniata jemu i jego rodzinie dom, zwalniata go od podatkéw,
wyposazata w ubrania potrzebne do wykonywania obowigzkéw,
a w przypadku jego $mierci wdowie po nim gwarantowata dach
nad gtowgq i utrzymanie. Rabin byt jedyna osobg, ktéra mogta
publicznie dawa¢ nauki. W pierwszej kolejnosci stuzyt przede
wszystkim jako najwyzszy sedzia (aw beit din) wspolnoty oraz
»sedzia wdoéw i straznik sierot”, czuwajac nad ich potrzebami
i dbajac o ich interesy. Rabin dawat nauki uczniom miejscowej
jesziwy, wspieranym przez spoteczno$¢ lokalna, oraz cztonkom

Poza nadzorowaniem prawidtowosci obrzedéw matzenstwa i rozwodu oraz
uboju rytualnego rabin miat przewodniczy¢ sagdowi rabinackiemu w miescie,
ktory rozstrzygal wszelkiego rodzaju spory. Cho¢ rabinom przyznano wtadze
wydawania réznych ostrzezen i zakazéw, musiaty one by¢ zatwierdzone przez
rade wspdlnoty. Wynagrodzenie wymienione w kontrakcie R. Todrosa wydaje
sie raczej niewystarczajace, i to niezaleznie od wspomnianych optat za pozo-
state ustugi rabinackie.

To samo mozna powiedzie¢ o sytuacji rabinéw we Wtoszech pod koniec
XVI w. Niektorzy przewodniczacy jesziwa otrzymywali solidne pensje, ale wielu
rabinéw musiato mie¢ jeszcze inne zrédia utrzymania. Niektorzy rabini wioscy
dorabiali lekcjami prywatnymi w domach zamoznych obywateli, inni pisali dzie-
ta rabinackie dla uczczenia swych patronéw. L. Isaac Rabinowitz, Rabbi,
Rabbinate, art. cyt., s. 14.

% Na podstawie kontraktu rabinackiego R. Aszera Loeba (znanego jako
Sha’agat Aryeh od tytutu jego najbardziej znanego dziela), wybranego na ten
urzad w Metz w 1765 1.
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wspolnoty. Rabina nalezato honorowaé, wzywajac go do odczytania
Tory w niektére szabaty w ciggu roku®.

Wspotczesny rabinat jest owocem O$wiecenia i politycznej eman-
cypacji Zydéw w Europie Centralnej i Zachodniej. Pod wptywem
idei o$wieceniowych o prawie naturalnym czlowieka i pojawienia
sie koncepcji panstwa narodowego na przetomie XVIII i XIX w. Zydzi
w tych rejonach $wiata stopniowo emancypowali sie ze statusu, jaki
mieli w $redniowieczu, stajac sie partnerami politycznymi swych
chrzescijanskich sasiadéw. We wspdtczesnym $wiecie rabini sa kon-
tynuatorami rabinéw talmudycznych, ale nie ich odpowiednikami.

Emancypacja dokonywata sie powoli, w poszczegdélnych osrod-
kach réznita sie w szczegdtach, ale wszedzie w Europie Zachodniej
przebiegata dwutorowo: z jednej strony rzady tych krajéw uznaty,
ze pod wzgledem politycznym Zydzi sa réwni pozostatym obywa-
telom, a z drugiej wspdlnoty zydowskie przestaty funkcjonowaé
jako ,,panstwo w panstwie”, tak jak byto w sredniowieczu, a rabi-
ni utracili wtadze prawnicza i sadowniczg. Europejscy przywodcy
oczekiwali od Zydéw, ze zmienig sie w nowoczesnych obywate-
li: zrezygnuja z tradycyjnego stroju, nie beda porozumiewac sie
w jidysz, lecz naucza sie jezyka ojczystego kraju zamieszkania,
i zapoznaja sie z nowoczesng kultura europejska. Pod przywodz-
twem takich oséb jak Mojzesz Mendelssohn (1729-1786), Naftali
Herz Wessely (1725-1805) czy Izrael Jacobson (1768-1828) Zydzi
zaczeli przyjmowaé edukacyjne i spoteczne standardy Zachodu

% W tym czasie rabinat charakteryzowat sie nieokre$lona hierarchig, ktéra zakon-
czyla sie wraz z wybitnymi rabinami tego pokolenia (gedolei ha-dor). Brak struktury
formalnej przyczyniat sie do powstawania napie¢ miedzy réznymi osobisto$ciami
$wiata rabinackiego (np. przewodniczacymi akademii i rabinami danej wspdlnoty)
oraz miedzy rabinami i przywédcami $wieckimi. W ciggle zmieniajacych sie wspol-
notach $wiata zydowskiego dzieki temu mozliwe stalo sie przezwyciezanie réznych
wyzwan i pokonywanie przeszkod w $wiadczeniu ustug liturgicznych, prawnych
i edukacyjnych oraz w sprawowaniu przywodztwa duchowego i intelektualnego.
L. Isaac Rabinowitz, Rabbi, Rabbinate, art. cyt., s. 15.
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i wkrétce dla wszystkich stato sie jasne, ze potrzebni im sg poste-
powi rabini wyksztalceni na $wieckich uniwersytetach’.

W Stanach Zjednoczonych poczatek swej wspdlnoty Zydzi
datujg na 1654 r., to jednak do lat czterdziestych XIX w. nie byto
tam wys$wieconych rabin6w”?.

W 1875 r. Wise i jego zwolennicy zatozyli w Cincinnati Hebrew
Union College, uczelnie, ktéra nadal szkoli rabinéw reformowanych.
W odpowiedzi na ten krok tradycjonalisci prowadzeni przez Sabato
Moraisa z Filadelfii, nastepce Izaaka Leesera, w 1886 r. utworzyli
w Nowym Jorku Jewish Theological Seminary, ktére w dalszym ciagu
promuje konserwatywny nurt judaizmu. Tradycyjni ortodoksi, kté-
rych liczba wzrastala w wyniku emigracji Zydéw z Europy Wschod-
niej, w 1897 r. otworzyli w Nowym Jorku ,,Seminarium Teologiczne
im. R. Izaaka Elchanana”, ktére obecnie jest szkotg rabinacka Yeshiva
University. Nurt rekonstrukcjonistyczny w 1968 r. uruchomit w Wyn-
cote w stanie Pennsylwania swdj ,,College Rabinacki”. Wymienione
placowki w potaczeniu z wieloma mniejszymi szkotami rabinackimi

70'W catej Europie zaczety powstawac¢ seminaria rabinackie: w Padwie (1829 1.),
w Metz, w Amsterdamie, Londynie i w innych duzych miastach. Najsilniejszy ruch
reformatorski byl w Niemczech. Na jego czele stal rabin Abraham Geiger (1810-
1874). Powstaly tam tez trzy takie seminaria: ,,Zydowskie Seminarium Teologiczne”
we Wroctawiu, prezentujace teologia konserwatywna, berlifiska ,,Szkota Wyzsza
Studiéw nad Judaizmem”, gtéwnie osrodek teologii reformowanej czy liberalnej,
i,,Seminarium Ortodoksyjne” w Hildesheim. Nowe seminaria tez uwazaly Talmud
za najwazniejszy przedmiot, jednak poza nim wyktadano tez jeszcze zagadnienia
z Biblii hebrajskiej, midraszy oraz historie i homiletyke, pedagogike i inne przed-
mioty, dotyczace funkcjonowania nowoczesnego rabinatu. Seminaria te zadaty
zwykle od swych studentéw, by jednoczesnie uczeszczali na uniwersytety swieckie.
Zob. np. The Wiley-Blackwell History of Jews and Judaism, dz. cyt., s. 340-342.

7L'W Ameryce doby kolonialnej wszystkie synagogi trzymaty sie rytu sefardyj-
skiego (hiszpanskiego i portugalskiego). W zwigzku z masowa emigracja Zydéw
z Europy Srodkowej w latach poprzedzajacych wojne domowa wyrazniej zaryso-
watla sie potrzeba wyswiecania rabinéw. Na temat historii judaizmu w Ameryce
zob. m.in. J.D. Sarna, American Judaism. A History, New Haven, London 1994.
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(niektére nie uwzgledniaja podziatéw w judaizmie) przygotowuja
do pracy zdecydowana wiekszo$¢ czynnych rabinéw w Stanach
Zjednoczonych. Jest tez wiele tradycyjnych jesziwot ortodoksyjnych,
np. Beth Medrash Govoha w Lakewood w stanie New Jersey, ale ich
absolwenci nie sg przeznaczeni do postugiwania we wspdlnotach.

Na fali ruchu feministycznego i dazenia do zréwnania pici,
zapoczatkowanego w latach szesé¢dziesiatych XX w., bardziej li-
beralne odtamy judaizmu amerykanskiego zaczety wzywa¢ do
wys$wiecania kobiet na rabinéw”2.

W czasach poprzedzajacych emancypacje rabini postugiwali ca-
tym wspélnotom, a nie pojedynczym synagogom, ale wspoélczesnie
s3 wynajmowani przez poszczegolne zgromadzenia.

Wprawdzie w krajach europejskich (Anglia, Francja) istnieja
naczelni rabini, ale préby wprowadzenia podobnej hierarchii
w Stanach Zjednoczonych spetzty na niczym. W XIX w. rabini
w wiekszosci otrzymywali niskie wynagrodzenie i zdani byli na
taske i nietaske przywdédcéw wspoélnoty, ktérzy urzad rabina cze-
sto traktowali po macoszemu. Natomiast w XX w. rabinat stat sie
zawodem powazanym i szanowanym: wynagrodzenie rabinéw
wzrosto, korzysci i urlopy staly sie norma, powstatly tez narodo-
we organizacje rabinackie, ktére przyczynity sie do podniesienia
prestizu i statusu zrzeszonych w nich cztonkéw.

Od wspoétczesnego rabina amerykanskiego oczekuje sie wypet-
niania wielu zadan: on czy ona czesto sa doradcami matzeniskimi

72 Pierwsze wyswiecenia kobiet miaty miejsce juz o wiele wczesniej. Regina
Jonas (1902-1944), absolwentka berliniskiej Hochschule, zostata prywatnie wy-
$wiecona w Niemczech w 1935 r. Pierwsza wyswiecong Amerykanka byta Sally
Priesand, ktéra w 1972 r. ukonczyta Hebrew Union College. Dwa lata p6zniej
»Rekonstrukcjonistyczny College Rabinacki” wyéwiecit na urzad rabina Sandy
Eisenberg Sasso. Po dtugich i zacietych debatach konserwatywne Jewish Theological
Seminary w 1984 r. otworzyto sie dla kobiet ubiegajacych sie o tytut rabinacki
(pierwsza wyswiecona byla Amy Eilberg w 1985 1.). Zob. np. The Wiley-Blackwell
History of Jews and Judaism, dz. cyt., s. 482nn.
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i rodzinnymi, zapewniaja religijne wyksztalcenie dorostych, sa
administratorami i dyrektorami szkét, uczestnicza w inicjatywach
miedzywyznaniowych. W mniejszych wspdlnotach rabin jest cze-
sto jedyna osoba, ktéra zna sie na sprawach religijnych, dlatego
przychodzi mu spetnia¢ funkcje: kantora, odczytujacego Tore,
szafarza bar i bat micwah itd. Wielu rabinéw nie wystepuje dzi-
siaj na ambonie, ale pracuja jako instruktorzy, kapelani, szefowie
,Fundacji Hillela” w kampusach uniwersyteckich czy wykonuja
jeszcze inne postugi na rzecz wspoélnoty.

W Izraelu sytuacja rabinéw jest zdecydowanie inna niz w Sta-
nach Zjednoczonych Ameryki P6tnocnej i pod wieloma wzgle-
dami przypomina dawng pozycje ich poprzednikéw. Piecze nad
sprawami religijnymi sprawuje tam Naczelny Rabinat kraju
z dwoma naczelnymi rabinami: aszkenazyjskim i sefardyjskim.
Z wyjatkiem tradycyjnych rabinéw ortodoksyjnych, a takze nie-
wielkiej liczby rabinéw reformowanych i konserwatywnych,
wszyscy rabini sg urzednikami panstwowymi. Wiekszo$¢ z nich
konczyta tradycyjne jesziwot, tylko nieliczni sg absolwentami
seminariéw rabinackich.

Cze$¢ z nich pracuje w sadach rabinackich, ktére maja oficjalng
jurysdykcje w sprawach matzenistwa i rozwodu, inni nadzoruja
kwestie koszernosci czy kapieli rytualnych, ewentualnie pracuja
w instytucjach panstwowych. Synagogi finansuje rzad, ich czton-
kowie nie utrzymujg ich materialnie tak jak w Stanach Zjednoczo-
nych. Synagogi nieortodoksyjne upodabniaja sie do tych w Stanach
Zjednoczonych, a ich cztonkowie ponosza wydatki na rzecz swych
synagog i utrzymuja bliskie kontakty z rabinami.

4. Inni funkcjonariusze tradycyjnej gminy zydowskiej

Struktura liturgii synagogalnej powstata juz w czasach starozyt-
nych i zostala w istocie niezmieniona przez wieki. Najwazniejszym
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punktem liturgii byto i jest czytanie perykopy z Tory (seder) i Pro-
rokéw (haftara)”. Czytanie Pisma Swietego byto poprzedzone mo-
dlitwa Szma Israel (,,Stuchaj Izraelu”), Szmone esre (,,Osiemnascie
btogostawienistw”) i zakonczone btogostawienstwem. W zwiazku
z czytaniem Pisma Swietego kto$ ze wspSlnoty lub gosci wygtaszat
homilie. Z tej mozliwo$ci korzystat zaréwno Jezus, jak i apostoto-
wie, by gtosi¢ Ewangelie’*.

Do synagogi Zydzi uczeszczali obowiazkowo w szabat i w dni
$wigteczne. Z pobudek dewocyjnych uczeszczali takze w ponie-
dziatki i czwartki. Przy synagodze skupialo sie zycie spoteczne
gminy zydowskiej. Do synagogi dotaczano zazwyczaj szkote dla
dzieci oraz pomieszczenia dla pielgrzymow i miejsce na posiedze-
nia radnych gminy.

Opieke nad synagoga i sprawy zwigzane z zebraniami gminy
sprawowal przetozony synagogi — archisynagogos (hebr. ro’sz
ha-keneset). Wyznaczat on kantora, lektora i méwcéw. Przelo-
zony mial zazwyczaj pomocnika, gr. hyperetes (hebr. chazzan).
Synagoga stuzyta nie tylko do celéw liturgicznych, lecz takze do
zebran gminy zydowskiej celem oglaszania czy odczytywania
zarzadzen, do zatatwiania spraw sagdowych lub manifestacji
politycznych.

Wspoétczesna organizacja synagogi siega swymi korzeniami
czasOw starozytnych. Obecnie synagoga jest catkowicie instytucja
ludzi $wieckich i tylko w przypadku odmawiania btogostawienstwa
kaptanskiego jest wymagana obecno$¢ kaptana. W synagogach
postepowych nawet w tym przypadku nie jest to konieczne, po-
niewaz odmawia je rabin.

Wieksze gminy zydowskie zatrudniaty caly zespét oficjalnych
etatowych pelnigcych funkcje religijne. Zazwyczaj w liczbie sied-

7 Por. Dz 13, 15; tk 4, 7.
74 Por. Mt 4, 23; tk 4, 44; Dz 13, 5n.
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miu: sedzia (dajan), kantor (chazan), nauczyciel (melammed),
rzezak rytualny (szochet), pisarz (sofer), wozny (szamasz) i osoba
wykonujaca rytuat obrzezania (mohel)”.

Do tradycyjnych gléwnych funkcjonariuszy nalezy sedzia (hebr.
dajan). Sa to zazwyczaj rabini, ktérzy zasiadaja w sadzie religijnym,
czyli Bejt Din. Moga oni by¢ zatrudnieni przez cztonkéw gminy na
state lub zasiada¢ w sadzie rabinicznym od czasu do czasu. Roz-
patruja w nich specjalistyczne kwestie rozwodéw i konwersji oraz
rézne problemy halachiczne. Pod opieke takiego sadu rabinackiego
mog3a by¢ przekazywane sprawy zwigzane z nadzorem nad ubo-
jem rytualnym i rozstrzygniecia w kwestii kaszrutu”. W czasach
biblijnych w sprawach cywilnych i obrzedowych orzekali kaptani
i lewici, obecnie jednak w roli dajana moze wystepowaé kazdy
Zyd, ktéry ma odpowiednie kwalifikacje, jednak tradycyjnie nie
mog3 tej funkcji petnié¢ prozelici i kobiety.

We wspdtczesnych synagogach bardzo wazna role pelni recy-
tator albo kantor. Dlatego tez w wigkszych gminach zatrudnia sie
na state specjalnie wyszkolonych kantoréw zwanych po hebrajsku
chazan’ do prowadzenia modlitw, szczegdlnie w szabat i Swieta.
Wprawdzie tytut ten pojawia sie juz dla okreslenia jednego z urzed-
nikéw synagogi w czasach talmudycznych’®, to jednak dopiero
w poZniejszych czasach ustanawiano chazana na state. Nosi takze
inng nazwe, to jest szeliach cibur, to jest ,,postaniec spotecznosci”,
poniewaz odmawia modlitwy w imieniu wiernych, ktére wymagaja
minjanu. To on stowami modlitwy lub przez inne czynnosci litur-
giczne zwraca sie do Boga w imieniu danej wsp6lnoty. Rabin Simon

7>1. Abrahams, Zycie codzienne Zydo’w w Sredniowieczu, dz. cyt., s. 45.

76 Tamze.

77 Okreélenie to nie wystepuje w tekstach biblijnych.

78 Okre$lanie uzywane m.in. dla wykonawcy kar cielesnych, nauczyciela
mlodziezy oraz osoby, ktéra miata utrzymywaé porzadek w czasie liturgii syna-
gogalnej. S.P. De Vries, Obrzedy i symbole Zydéw, dz. cyt., s. 49.
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Philip De Vries” zwraca uwage, ze jesli méwi¢ w ogdle o kims jako
o ,, duchowym” w judaizmie, to jest to wtasnie przewodniczacy
modlitwom w synagodze, ktory petni funkcje duchowna. Nalezy
podkresdli¢, ze nie jest to rabin. Potocznie méwi sie o recytatorze,
ktéry umie recytowaé Tore ze zwoju, zgodnie z melodyka jezyka,
czy tez o kantorze, ktéry $piewa poszczegdlne modlitwy, psalmy
i hymny na melodie dostosowane do potrzeb liturgicznych na
okreslone pory i dni. Moze tez wykonywa¢ modty wedtug wtasnych
melodii podczas szabatu czy $wigt®. Kodeks liturgiczny doktad-
nie opisuje cechy charakteru i umystu oraz wymagania zwigzane
z przesztoscia i terazniejszoscig kandydata na ten urzad.

Wspotczesnie przy zatrudnianiu kantora bierze sie pod uwage
jego zdolno$ci muzyczne i dobry, gtos cho¢ stawia sie takze inne
wymagania. Powinien by¢ osoba skromng, cieszy¢ sie dobra re-
putacja, mie¢ uznanie wéréd cztonkéw gminy i by¢ ich godnym
reprezentantem. Powinien mie¢ zone, nosi¢ brode i odznacza¢ sie
przyjemnym wygladem. W przypadku, gdyby stracit gtos, moze
przej$¢ na emeryture, lecz pozostaje na utrzymaniu gminy®'.

Z powodu nakazu spozywania miesa koszernego wieksze gminy
zatrudniajg rzeznika, czyli szocheta, ktéry dokonuje uboju wedtug
przepiséw rytualnych. Czynno$¢ ta ma takze charakter liturgiczny.
Osoba ta petni bowiem zydowska stuzbe Bozg. Szochet wyciagajac
ramie i przygotowujac ostry néz do ciecia poswieca te czynnos¢,
wznoszac my$l do Boga, wypowiadajac $wiete stowo, a nastepnie
tnie szyje zwierzecia. Ciecie za pomocg szybkiego ruchu noza w te
i z powrotem bez przystanku, ma by¢ wykonane w poprzek szyi,
za pierwszym duzym kregiem szyjnym, przez tchawice i przetyk.
W ten sposéb z ciata zabitego zwierzecia ma wyptyna¢ krew. Po

7% Tamze.

80 Zbior takich melodii nosi nazwe chazanut. S.P. De Vries, Obrzedy i sym-
bole Zydoéw, dz. cyt., s. 51.

81 A, Untermann, Zydzi. Wiara i zycie, Lodz 1989, s. 252.
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wykonaniu zadania szochet ociera ciato zabitego zwierzecia z krwi
i poddaje go badaniu®. W przypadku naruszenia jednego z prze-
piséw mieso polega rytualnemu zakazowi spozycia.

Poza trzema gléwnymi wyzej wymienionymi funkcjami sa jeszcze
inne mniej wazne stanowiska. W mniejszych gminach mogta by¢ to
jedna osoba, petniaca kilka funkcji, nazwana kol-bo-nik®:. Wéréd tych
funkcji jest wozny lub postugacz w synagodze zwany szamesem,
utrzymujacy porzadek w synagodze. Moze by¢ takze pomocnik
kantora tzw. chazan szeni, ktory czyta fragment Tory wyznaczony
na dany dzien i prowadzi modly w dni powszednie. Ponadto jest
to mohel, ktéry wykonuje rytualny obrzed obrzezania, nauczyciel,
hebr. melammed, w szkole chederowej, to jest szkole religijnej przy
synagodze oraz pisarz, hebr. sofer, ktéry zajmuje sie zwojami Tory,
przepisuje je lub naprawia w przypadku uszkodzenia, a takze piszacy
pergaminy do mezuzy oraz listy rozwodowe dla Bejt Din®*.

Gminy wspdtczesne czesto pelnia funkcje centrum kulturalnego,
w ktérym sg zatrudnieni takze inni pracownicy, np. pracownicy
socjalni, opiekunowie miodziezy.

Bég, dajac Prawo ludowi Izraela, wezwat go zarazem, by stat
sie krélestwem kaptanéw i ludem $wietym (Wj 19, 6). Wezwanie
to jest rownoczes$nie aktem wybrania i u§wiecenia. Dlatego Izrael
jest zobowiagzany do przestrzegania praw i rytuatéw, ktére czynia
go ludem $wietym. Z tego wzgledu, ze Zydzi sa narodem kapta-
now, kazdy z nich ma prawo kierowa¢ obrzadkiem. Prawdziwa
rola rabina polega na czuwaniu, by przestrzega¢ zasad religijnych
i naucza¢ Prawa. Z przyczyn spolecznych nastapito przeksztalcenie
godnosci w urzad, w ten sposob rabini przejeli pewne obowiazki
zwigzane z liturgia i gmina, co upodobnito ich do oséb duchownych.

828 P De Vries, Obrzedy i symbole Zydéw, dz. cyt., s. 225.
8 A, Untermann, Zydsi. Wiara i zycie, dz. cyt., s. 250.
8 Tamze, s. 254.
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DUCHOWIENSTWO W KOSCIELE KATOLICKIM

Ujecie biblijne

Pojecie kaptanistwa w obrebie katolicyzmu ma dtuga geneze.
Zawsze byto odnoszone do Najwyzszego Kaptana Jezusa Chry-
stusa. Réwniez dziedzictwo Starego Testamentu nie pozostaje
bez wpltywu na ksztattowanie sie, pojmowanie i definiowanie
kaptanstwa. Powszechnie uznaje sie, ze kult sprawowany przez
Nar6d Wybrany, szczegélnie przez pokolenie Lewitéw, musi by¢
zawsze brany pod uwage, kiedy omawiamy kaptanstwo Nowego
Testamentu. W odniesieniu do Starego Testamentu mozemy mo-
wi¢ o szczegdlnej kaptanskiej duchowosci rozcigganej nastepnie
na caly naréd jako wybrany przez Boga. O jego przygotowaniu
czytamy m.in. w Ksiedze Wyjscia 19, 6! czy Ksiedze Izajasza 61, 6.
Ten typ pojmowania kaptanstwa byt rozprzestrzeniony zaréwno
w judaizmie palestynskim (2 Mch 2, 17) i aleksandryjskim, jak
réwniez we wspdélnotach zydowskich zyjacych w diasporze wokoét
Morza Martwego?. Z drugiej strony spotykamy wyobrazenia ka-
planistwa, rozprzestrzeniajgce sie w $wiecie hellenskim, ktére byty
zabarwione tak negatywnie, Ze to, co objawit Jezus o kaptanstwie,
raczej bytoby przez nie zaciemnione, niz wniostoby jaki$ pozytywny
akcent. Réwniez za zycia Jezusa kaptanstwo w obrebie judaizmu
przezywato swoista dekadencje, co powodowato zdeprecjonowa-

1 Cytaty biblijne pochodzg z Biblii Tysiqclecia, Poznan 2003.
2 Por. G. Molin, Die Sohne des Lichtes, Wieden 1954, s. 143-146.
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ny obraz kasty kaptanskiej. Propozycja Jezusa jest na tyle nowa,
Ze nie niszczy ona tych struktur, nadaje im zupelnie nowa jakos¢
podnoszac kaptanstwo do rangi sakramentu.

Powotanie i postanie Dwunastu przez Jezusa staje sie symbolem
Kosciota. Podczas swojego ziemskiego zycia Jezus w sposéb szcze-
gblny zwracat uwage na ich swoiste ksztatcenie w swojej szkole.
Dawat im réwniez udziat w swoim wtasnym postaniu, mieli oni
glosié¢ Krélestwo Boze, uzdrawia¢ chorych, wypedza¢ demony, aby
w ten sposéb nawrdci¢ do Boga Jego lud®. Natura tego postania
jest bardzo zblizona do misji Jezusa: uczniowie nauczajg podobnie
jak On, dokonuja podobnych cudéw. Jezus objawia sie jako wielki
prorok, oni powinni tak, jak czynili to prorocy Starego Testamen-
tu, jak czyni to ich Mistrz, gtosi¢ Krélestwo Boze. Jezus objawia
sie jako Stuga Bozy. Wedlug tego wzoru winni oni réwniez sie
umniejszaé, stuzy¢*. Jest On réwniez Dobrym Pasterzem®. Podob-
nej postawy oczekuje sie od Piotra i innych Apostotéw®. Chrystus
bedzie cierpiat dla Krélestwa Bozego, stad mozna oczekiwaé, ze
réwniez Jego uczniéw spotka ten sam los.

Istota powotania polega na tym, ze Dwunastu jest postanych przez
Chrystusa, tak jak On jest postany przez Ojca moca Ducha Swietego’.
Kto ich przyjmuje, przyjmuje réwniez Chrystusa®. Bylo to glebokie
przekonanie pierwotnego Kosciota, ktérego potwierdzenie znaj-
dujemy w zakoniczeniu Ewangelii®. Powinni czyni¢ te same znaki
mesjanskie i otrzymaja site Ducha, aby by¢ swiadkami Ewangelii'°.

3Por.J 1, 35-51; Mt 9, 9; 10, 1-42; Mk 3, 13-19; £k 6, 12-16.
4 Mt 10, 40-42, Mk 9, 33-37.

SMt 2, 6.

S Ef 2, 20, Ga 2, 9.

7J 20, 21-23.

8 Mt 10, 14; Mk 9, 33-37, £k 10, 48.

° Mt 28, 16-20.

“Dz1,8
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Z tego tez powodu nazwano Dwunastu imieniem Apostotéw. Cho-
ciaz w jezyku greckim ,,Apostol” miat réwniez inne znaczenie, to
w Septuagincie zostaje mu nadany sens religijny i nadaje mu sie
znaczenie niemal boskiego postania!l. Pojecie ,,Apostotowie” na-
biera szczeg6lnego sensu, gdyz stajg sie oni fundamentem Kosciota
i z tego powodu przypisany jest im szczegdlny autorytet. Sa oni
uprzywilejowanymi $wiadkami zycia i zmartwychwstania Pana'?.
Sa Apostotami w pelnym tego stowa znaczeniu. Wynika to z bez-
posredniej woli Jezusa Chrystusa, daréw Ducha Swietego, ktéra
otrzymali, stajg sie zaczynem Ko$ciota'®. Widzimy pomiedzy Nimi
gtowe Kosciota jerozolimskiego Jakuba, poniewaz byt , bratem Pana”
i jest tez $wiadkiem zmartwychwstania'*. Prawdopodobnie réwniez
inni ,,bracia Pana” dzieki specjalnej fasce Bozej, otrzymuja te sama
range, co Apostolowie. Barnabas, Sylwanus, Andronicus i Junias
beda nazwani Apostotami, ale w nieco szerszym sensie. Oni beda
postani przez Pawla z zadaniem gloszenia Ewangelii. Nastepnie
spotykamy pojecie ,,apostota” w Didache 11, 3—-6. Po tym okresie
zanika pojecie ,,apostol” jako zwiazane z instytucja.

Dalsze r6znicowanie sie autorytetu religijnego
w pierwotnym Kosciele

Wydaje sie niemozliwym, aby z pewno$cia zaprezentowac roz-
wdj form autorytetéw i urzedéw koscielnych zaréwno w okresie
apostolskim jak i poapostolskim Ko$ciota pierwotnego. Kosciot
powoli zdobywat swoja niezalezno$¢ od judaizmu. Spowodo-
wane to byto m.in. tym, ze zar6wno Apostolowie, jak i pierwsi
chrze$cijanie wywodzili sie z judaizmu. Ttumaczy to réwniez

1J13,16

2Dz 1, 21; J 15, 27

13 Mt 19, 28; tk 22, 30
41 Kor 15,7
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fakt wielkich wptywéw w poczatkowej fazie Kosciél, organizacji
zaczerpnietych z synagogi czy judaizmu. To, co dla niniejszych
rozwazan jest bardzo istotne, to fakt ze Apostotowie sg $wiado-
mi prawa dobierania sobie wspétpracownikéw. Ci ostatni byli
$wiadomi, ze tylko w nawigzaniu do autorytetu Apostotéw moga
sprawowac swoje urzedy. W kos$ciele pierwotnym byto bardzo
mocne przekonanie, Ze to przekazanie autorytetu dokonuje sie
przez Pana poprzez udzielenie charyzmatycznych daréw Ducha
Swietego. Jest to nieco zblizone do postania siedemdziesie-
ciu dwdch, jakiego opis znajdujemy u Lukasza w rozdziale 10.
Liczba siedemdziesiagt odgrywa bardzo wazng role w tradycji
judaistycznej'>. Mimo, ze Dwunastu nie byto jedynymi, ktoérzy
znali osobiscie Pana, jednak to im zostala powierzona jedyna
w swoim rodzaju misja. Tutaj tez odnajdujemy uzasadnienie dla
»Zastapienia” Judasza przez Macieja. Judasz nie zostat zastgpiony
z powodu $mierci, ale dlatego ze zdradzit. Swiadectwo Apostoléw
powinno by¢ przekazywane wszystkim narodom. Smier¢ jednego
z cztonkéw kolegium nic nie zmienia, nalezy je postrzegac jako
jednorazowe, wyjatkowe postanie dla catej historii zbawienia®®.
Gremium to posiadalo zaréwno nieprzekazywalne, jak i przeka-
zywalne elementy swojej misji.

Autorytet ,starszych” odgrywa bardzo wazng role w teologii
Pawlowej. Potwierdzenie tego faktu znajdujemy réwniez w tek-
$cie Swiecen prezbiterow (,,starszych”). Wzorowane jest ono na
tekscie z Ksiegi Liczb 1, 16nn, ktére w swoim brzmieniu bardziej
przypomina obrazy Starego Testamentu, niz teksty modlitw kon-
sekracyjnych ze $wiecen biskupich. Na tej podstawie mozemy
przypuszczaé, ze instytucja ,starszych” jako wspétpracownikéw

151b 11, 16n.
16 Por. Ph. Menoud, Les additions au groupe des douze apotres d‘apres le livre
des Actes, ,Revue d‘histoire et de philosophie religieuses”, 37(1957), s. 71-80.
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Apostotéw wywodzi sie z tradycji judaizmu i rozumiana byta
w $wietle wyzej wspomnianego tekstu z Ksiegi Liczb.

Pojecie ,,prezbiter” poczatkowo odnoszone byto réwniez do
Apostotéw (Dz 11, 30; 1 P 1, 2). W $rodowisku jerozolimskim
prezbiterzy wymieniani byli na réwni z Apostotami. Odnajdujemy
ich ponownie w gminach zaktadanych przez §w. Pawta. Kierowali
oni miejscowymi wspélnotami koscielnymi w jego imieniu (por.
Dz 14, 23). W tej instytucji mozemy postrzega¢ mniej zoriento-
wana misyjnie instytucje, a bardziej dopatrywac sie utworzonej
ze wspdlnot zyjacych w diasporze na wzoér synagogalnej instytucji
przelozonego.

We wspoélnotach diaspory zauwazamy réwniez nazwe ,,biskup”
(Dz 20, 28). Wywodzi sie ona z jezyka greckiego lub essenskiego.
Przez dtugi czasu, co wynika z tekstéw biblijnych, byt to synonim
nazwy ,,prezbiter” (por. Dz 20, 17.28). Jednak terminologia Paw-
fowa nie jest jednoznaczna w tym wzgledzie, o czym $wiadcza
chociazby teksty: 1 Kor 12, 28; Rz 12, 4.8; 1 Tes 5, 12.

Pojawiaja sie tez inni wspoétpracownicy Apostotéw, ktérzy nie
sq zwigzani z poszczegdlnymi kosciotami lokalnymi: prorocy.
Znajdujemy ich w Antiochii (por. Dz 13, 1; Kor 2, 28). Zajmuja
oni wazne miejsce w hierarchii, pozwalajace im na czynny udziat
w liturgii (Dz 13, 3nn). Znajdujemy réwniez opisy prorokéw,
ktérzy nie posiadali koscielnego autorytetu (por. 1 Kor 14, 37).
To wyrazne oddzielenie charyzmatu od urzedu sprzeciwiato sie
nauczaniu Nowego Testamentu, jednak poczatki Kosciota i jego
tworzenia domagaty sie pewnych ustepstw, uporzadkowanych
w czasach pézniejszych.

W listach pasterskich odnajdujemy kolejne stadium rozwoju
autorytetu koscielnego. Pawet zawraca si¢ do Tytusa i Tymoteusza,
polecajac ich trosce liczne Koscioty lokalne, ktére byty juz rzadzone
przez prezbiteréw badz biskupéw — por. Tt 1, 5; 1 Tm 5, 17. Spo-
tykamy w tych opisach réwniez formy swiecen (por. 1 Tm 4, 14;
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2 Tm 1, 6): wlozenie rak przez Pawtla jak i starszych potaczone
z modlitwga. Pojawiaja sie réwniez w tych opisach wskazania na
interwencje Ducha Swietego (1 Tm 1, 18). Zaréwno Tytus jak
i Tymoteusz nie beda juz nazywani apostotami, , przetozonymi”,
ale biskupami.

Znajdujemy réwniez trzeci urzad: diakona (siedmiu — Dz 6,
1-7), ktérzy przypuszczalnie byli pierwszymi prezbiterami dla
greckich wspélnot. W niektérych tekstach wymieniani sq na réwni
z Apostotami (por. Flp 1, 1; 1 Tm 3, 1). Pojecie ,diakon” jawi sie
w tekstach Nowego Testamentu jako zarezerwowane gtéwnie dla
sposobu stuzby Jezusa i jego uczniow. W poczatkowej fazie diakonat
mial przypisane znaczenie etyczne. Jako okreslenie funkeji pojawia
sie pozniej. Podobnie jak to miato miejsce w przypadku kaptanstwa
powszechnego wiernych, uzywane byto pojecie ,diakonat” réwniez
w odniesieniu do wszystkich ochrzczonych. Nie jest to jednak
jakiego$ rodzaju filantropia. Nalezy wyraznie odr6zni¢ pomiedzy
postuga kazdego ochrzczonego a postuga ucznia i wynikajgcymi
z tego wybrania obowiazkami (por. 1 Kor 12, 5).

Wszyscy byli zydami, wywodzacymi si¢ z diaspory, czyli dobrze
znajacymi kulture helleniskg. Pomimo stwierdzenia autora Dziejow
Apostolskich, ze mieli gléwnie zajmowa¢ sie ,,postuga stotéw”,
to zauwazamy wyraznie réwniez ich aktywna role w gtoszeniu
Ewangelii.

Na podstawie tekstéw mozemy przypuszczaé, ze we wspolnotach
helleniskich petnili oni role taka, jaka Apostotowie dla ,,Hebrajczy-
kéw”. Wydaje sie uprawnionym stwierdzeniem, ze wywodzili sie
z zydow z diaspory, ktérzy w czasach apostolskich organizowali
w Jerozolimie swoje struktury. Dlaczego wybrano siedmiu? Wedtug
przepiséw zydowskich wspdlnota sktadajaca sie ze 120 mezéw
miata prawo wybraé rade sktadajaca sie z siedmiu cztonkéw.
Mozliwe, ze reprezentowali oni grecka synagoge. Natozenie rak
ukazywalo jednos¢ pomiedzy wspélnota jerozolimska a chrzesci-
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janami z calej diaspory. Pokazuje to, ze kosciét ma jednoczesnie
nature ,judaistyczna i helleniskg”?’.

Struktura urzedu kaplanskiego we weczesnym Kosciele

Pod pojeciem ,wczesnochrze$cijaniskie” rozumiemy strukture
koscielna, istniejaca pod koniec I wieku. Jej opis znajdujemy w li-
stach pasterskich i innych tekstach datowanych na ten okres. Jest
zrozumiatym, Ze w ramach prezbiterium tworzy si¢ episkopat, skta-
dajacy sie z wybranych mezoéw, ktérzy czesto moga sie odwotaé do
$cistego zwiazku z kolegium apostolskim, a przeznacza si¢ dla nich
szczegOlnie wazne zadania, np. Tytusowi na Krecie, Tymoteuszowi
w Efezie, Klemensowi w Rzymie czy Ignacemu w Antiochii'®.

Sa to wybrani mezowie, ktérzy otrzymali szczeg6lng role pa-
sterska w Kosciele i maja za zadanie strzec depozytu wiary otrzy-
manego od Apostotéw. Posiadaja oni oficjalne zadanie ,pasienia
stada Bozego”. Maja sie troszczy¢ o zachowanie dyscypliny, zgodnie
z Dz 20, 28-36, majg dbac o czystos$¢ doktryny. Jak wspomniano
powyzej, w Pierwszym Liscie do Tymoteusza 4, 14 znajdujemy
opis ,,prezbiterium”, ktére tworzg starsi jako rodzaj kolegium. To,
ze osoba posiadajaca tytut biskupa nalezy do kolegium, jest tylko
okresem przejsciowym, ktéry doprowadzi do zaistnienia episko-
patu monarchicznego.

Episkopat monarchiczny

Po zakoniczeniu postugi Jakuba jako biskupa Jerozolimy, na
Wschodzie obserwujemy powstanie episkopatu monarchicznego.

7 Por. G. Dix, Jew and Greek. A study in the primitive Church, New York 1953.
8 H. Schlier, Die Ordung der Kirche nach den Pastoralbriefen: Die Zeit der
Kirche, Freiburg in Br., 1956, 127-147.
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Pod koniec I wieku w obrebie chrzescijaristwa mozemy moéwié
o uksztattowaniu sie dwdéch struktur hierarchicznych: antiochen-
skiej, obecnej w Kosciotach Wschodnich, i rzymskiej spotykanej na
Zachodzie, zbudowanej z kolegiéw sktadajacych sie z prezbiteréw
i prezbiteréw-biskupéw. Nie istnialo jedno wyobrazenie roli bisku-
pa dla Wschodu i Zachodu. Koscioty Wschodnie widza w biskupie
reprezentanta Kosciota lokalnego. Pozycje te utwierdzit okres walki
z gnostycyzmem. W Rzymie i na Zachodzie powotywano sie raczej na
obecno$¢ Piotra i przypisywano mu wole przeniesienia uniwersalnego
zadania biskupa Jerozolimy, powiazanego dtugi czas z Antiochia, do
centrum éwczesnego $wiata — Rzymu. Rozréznienie na wschodnie
i zachodnie pojmowanie roli biskupa i urzedéw koscielnych jest na
tyle mocne, zZe réwniez dzisiaj nie mozna go pomijac¢'.
Umocnieniu pozycji biskupa sprzyjato rozwiniete pojmowanie tej
funkcji jako misji przypisanej danej osobie, posiadajacej charyzma-
tyczng funkcje, z ktérej nie mozna jej usunaé. Pierwotnie tekst 1 Kor
2, 15 odnoszony byt do wszystkich wierzacych. Méwi on o tym, ze
wszyscy zyjacy w tasce maja za sedziego Ducha Boga. Na Zacho-
dzie interpretowano ten fragment jako prawo petnigcych urzad do
wiadzy nad wiernymi, przyznawany poczatkowo biskupom, p6zniej
zajmujacym najwyzsze pozycje, a ostatecznie odnoszony do tronu
Piotrowego?®. Jeszcze w drugim i trzecim wieku w powszechnie
nauczanej eklezjologii, ktéra znajdujemy chociazby u $w. Cypriana,
prawo to odnosi sie do biskupéw, jednak widoczna jest tendencja
do rezerwowania tego przywileju jedynie dla Stolicy Piotrowej?!.

¥ Por. Y. Congar, Conscience ecclésiologique en Orient et en Occident du VI
au XI siecles, ,Istina”, 5(1959), s. 187-236.

20 Por. A.M. Koeniger, Prima sedes a nemine iudicatur, in: Beitrdge zur
Geschichte des christlichen Altertums. Festschrift fiir Albert Ehrhard, Hrsg. A.M. Ko-
eniger, Bonn — Leipzig 1922, s. 273-300.

21Pr. Y. Congar, Orde et juridication dans UEglise: Sainte Eglise, Paris 1963,
s. 203-238.
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Wtadza nad calym Kosciotem. Biskupi i papiez

Wtadza duchowa, $cisle potaczona z urzedem, nie byta rozu-
miana jako identyczna z wtadza jurysdykcyjng. Poniewaz misja
pochodzi bezposrednio od Chrystusa, staje sie rzeczywistoscia
sakramentalng, sakramentem sukcesji apostolskiej??. Jurysdykcja
staje sie coraz $cislej zalezna od powstajacych kanonéw i powoli
staje sie wyrazem sukcesji zwigzanej z biskupstwem.

Na szczycie koscielnego urzedu znajduje si¢ kolegium bisku-
pow, ktore jest kontynuacjg kolegium apostolskiego. Jego zadanie
nie polega juz na zaktadaniu Ko$ciota, ale na rzadzeniu nim, co
zostalo przekazane przez Dwunastu®. Najwyrazniejszy przejaw
tego znajdujemy podczas tzw. Soboru jerozolimskiego w roku 49,
ktéry jest przedstawiamy jako wzor soboréw ekumenicznych.

Rozwazano tam niezmiernie istotne kwestie dla przysztosci
chrzescijanstwa: czy chrzescijan wywodzacych sie z judaizmu i z po-
ganstwa maja obowigzywac te same przepisy? Czy tez kierujac sie
wolnoscig Kosciét powinien wprowadzi¢ nowe przepisy dla chrzesci-
jan wywodzacych sie spoza judaizmu? Jako znamienng odpowiedz
znajdujemy stwierdzenie: ,My i Duch Swiety”2. Pézniejsze sobory
roznity sie, byty bardziej soborami skupionymi na kwestiach jurys-
dykcyjnych, prawnych, gdyz zdominowane byly przez chrzescijan
wywodzacych sie z grecko-rzymskiego srodowiska. Zajmowaty sie
raczej kwestiami wlasciwego przekazu prawd wiary, niz pytaniami
fundamentalnymi dotyczacymi kwestii Objawienia jak pierwszy so-
bér. Sobory mozna traktowac jako nadzwyczajne zgromadzenia, na

2 B. Botte, L'Ordre d’apres les priéres d’'ordination: Etudes sur le sacrement
de I Ordre, Paris 1957, s. 33.

23 Sobdr Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium (KK),
w: Sobdér Watykariski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2003, n. 20-23.

24 K. Lake, The apostolic Council of Jerusalem: The Begining of Christianity V,
London 1933, 5.195-212.
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ktérych Kosciét poddaje sie osadowi swojego zatozyciela — Chrystusa
i pyta o wierno$¢ i apostolskosé. Sobory kontynuuja misje Apostotéw,
jednoczesnie stawiajac pytanie o wierno$¢ nauce Apostotéw, maja
one jednoczesnie charakter misyjny i reformatorski. W tym znaczeniu
sobory sa wspaniatg mozliwo$cia wypetniania funkcji apostolskiej
dla Kosciota. Na soborach ekumenicznych Kosciét, ktéry ma misje
gloszenia $wiatu Ewangelii, jest z Ewangelia konfrontowany pod
wzgledem wierno$ci i wiarygodnosci. Zatozony przez Chrystusa
Kosciét pyta siebie przy tej okazji, czy zyje zgodnie z nakazem Ewan-
gelii, czy nakazy prawa, ktore ustanawia, odpowiadaja gtebokiemu
sensowi communio.

Widzimy tutaj wyraznie, dlaczego sobory tworza pewna elastycz-
na w formie i r6znorodna instytucje, ktéra nie ma odpowiednika
w cywilnych strukturach epoki. Koncyliaryzm Kosciota nie odnosi
sie jedynie do soboréw ekumenicznych, spotykamy go réwniez,
cho¢ nie w pelni, we wszystkich formach regionalnych czy lokal-
nych synodéw, na ktérych rézne Koscioty spotykaly sie ze soba,
przez rézne gremia, ktore o tyle byly akceptowane, o ile posiadaty
delegacje uprawnionych urzedéw?.

Skoro uznajemy sob6r za przediuzenie misji Apostotéw, to
analogicznie Biskup Rzymu jest przedtuzeniem misji Piotra dla
catego Kosciota. Nie jest to misja stworzenia Kosciota z chrzescijan
wywodzacych sie z réznych srodowisk, ale jest to prowadzenie
catego Kosciota, ktéry powstat na terenach poganskich, a ktérych
stolicg byt Rzym?®.

Funkcja Biskupa Rzymu, jego szczegé6lna pozycja, nie opiera
sie jedynie na fakcie historycznym, majacym réwniez wymiar du-
chowy — pobycie Piotra w Wiecznym Mie$cie, gdzie krotko przed

2 Por. P. Gouyon, Die Kollegialitdt in der altkirchlichen Tradition, in: Kon-
zilsreden, Hrsg. Y. Congar, H. Kiing, D. O’Hanlon, Einsiedlen 1964, s. 46-49.

26 Por. Ch. Hofstetter, La primauté dans UEglise dans la perspective de Uhi-
stoire du salut, ,Istina” 8(1961-1962), s. 333-350.
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Pawlem zostat umeczony i zabity. Ta szczegélna rola opiera sie na
fakcie przekazania mu przez Pana jedynej w swoim rodzaju funk-
¢cji, ktora w pierwotnym Kosciele byta sprawowana i uznawana,
a ktéra byta zwigzana z Biskupem Rzymu, czyli stolicy 6wczesnego
$wiata rzymskiego i hellenskiego?”.

W pézniejszym czasie nastapita poglebiona refleksja teologicz-
na nad zakresem wtadzy biskupa Rzymu, ktérg Piotr otrzymat od
Pana (por. Mt 16, 44). Ta refleksja, ktéra doprowadzita do uznania
Biskupa Rzymu jako nastepcy Piotra, nie jest jaka$ interpretacja
czysto jurydyczng. Jest to gteboka refleksja wynikajaca z interpre-
tacji historii zbawienia, ktéra jest jednoczesnie historig obietnicy
i wypelnienia. Ko$ciét pierwotny uznat prymat Jerozolimy. Kiedy
nie mégt by¢ on dalej sprawowany, jak réwniez na podstawie
dyskusji pomiedzy chrzescijanami wywodzacymi sie z judaizmu
i ze $wiata hellenskiego, kiedy osiggneta ona swéj szczytowy mo-
ment, wladza nad catym Ko$ciolem powierzona Piotrowi, zostata
przeniesiona z Jerozolimy do Rzymu. Jak podaje $w. Ireneusz?, byt
to réwniez symbol oznaczajacy, ze po czasie Zydéw nastapil czas
y,narodow”?; zanim przy ponownym przyjsciu Pana, gdy powréci
do Jerozolimy, Rzym bedzie ,, matka kosciotéw” i zachowa prymat.

Historycznie jest to moze stabo udokumentowane, jednak
osobista interwencja Piotra, ktéry uznat dzieto Pawta, stawia go
jako sprawujacego wiadze nad caltym Kosciolem. Na przestrzeni
ITi ITI wieku uniwersalna funkcja Biskupa Rzymu byta uzasadniana
przy uzyciu tekstow odnoszacych sie do Piotra (Mt 16, 16-19; £k

27Por. 1 P 5, 13.

BIreneusz, [IIAdv. Haer. 3, 2-3: opisuje Kosciot w Rzymie jako ,najwiekszy
i najstarszy, uznawany przez wszystkich; zatozony i zbudowany w Rzymie przez
dwdch najczcigodniejszych Apostotéw, Piotra i Pawta [...]. Z tym Ko$ciotem, z racji
jego najznakomitszego pochodzenia, musi zgadza¢ sie Kosciét powszechny, to
znaczy wierni, ktorzy gdziekolwiek sie znajduja”.

2 Por. tk 21, 14; Dz 10, 45nn.
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22,31-34;J 21, 15-23), a papiez nosil tytut nastepcy Piotra®. Te

sukcesje mozna przedstawi¢ nastepujaco:

— Piotr Apostot jest typem kazdego chrzescijanina, kazdy uczen
Chrystusa jest powotany, aby go nasladowa¢. W tym sensie
fragmenty Pisma, méwigce o Piotrze, odnosza sie do kazdego
ochrzczonego.

— W tekstach poznajemy go jako glowe i przewodniczacego kole-
gium Apostotéw. Wszyscy biskupi moga sie uwazaé za nastepcéw
$w. Piotra, gdyz on jako pierwszy sprawowat wiadze, ktéra oni
teraz wypelniaja.

— Piotr otrzymat i sprawowat wtadze biskupig nad catym Ko$cio-
tem, ta szczegdlna funkcja zostata przejeta przez biskupéw
rzymskich — papiez ma wtadze cura omnium ecclesiarum. Ko$ciot
katolicki upatruje zZrédto tej wtadzy w prawie Bozym.

Poczatkowe dwie formy swiecen

Nie mozemy stwierdzi¢ z cala pewno$cia, w jaki spos6b nastepo-
watlo powotanie do stuzby Kosciotowi w starozytnosci. Nie mamy
zapis6w méwiacych o tym w Ewangeliach czy pismach Nowego
Testamentu. Stad wszelkie teorie, méwigce o poczatkach, maja
charakter hipotetyczny.

Jak mozemy wnioskowaé, starozytny Kosciél posiadat dwie
formy ordynacji. W Kosciele jerozolimskim Jakub i starsi funkcjo-
nowali na wzér rady. Ta rada ukonstytuowata sie, gdy uczniowie
posiedli swiadomos¢, ze chcg pozostaé wierni strukturom znanym
w 6wczesnym Izraelu. Kolegium Starszych, w ktérym mozemy
przypisac role najwyzszego kaptana Jakubowi, byto rodzajem naj-
wyzszego autorytetu, na ktéry Koscioét sie powotywat. Posiadat on

30 M. Maccarrone, Lantico Titolo Vicarius Petri e la concezione del Primato,
,Divinitas” 1(1957), s. 365-371.
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wtadze nad poszczegélnymi Kosciotami lokalnymi, podobnie jak

Sanhedryn miat wtadze nad synagogami w diasporze. Potwierdzaja

to juz wspominane wczesniej rézne formy urzedéw w Kosciotach

zaktadanych przez §w. Pawta zblizone do znanych z 6wczesnych
synagog.

Tym dwém formom sprawowania wtadzy w Ko$ciele towarzy-
sza dwie formy udzielania swiecen®'. W Kosciele jerozolimskim
przyjmowanie do grona starszych miato charakter nieco zblizony
do powotania starszych przez Mojzesza (Lb 11, 16). Poszczegélni
cztonkowie byli powotywani do tego, aby uczestniczy¢ w gronie
dwunastu czy siedemdziesieciu celem troski o wspélnote. Ten
rodzaj powotania pozostaje widoczny w liturgii $wiecen. Podkre-
$lane jest na Wschodzie znaczenie katedry Jakuba w Jerozolimie
i Piotra w Antiochii. Wspélnoty paulifiskie natomiast od samego
poczatku maja ryt wlozenia rak®2.

W czterech miejscach Nowego Testamentu spotykamy opis
natozenia rak, ktére oznacza wprowadzenie w urzad pasterski:

- w Dz 6, 3.8 Lukasz opisuje ustanowienie siedmiu. Ryt ten wska-
zuje na fakt, ze postuga ta odwzorowuje ustanowienie Jozuego
przez Mojzesza (Lb 27, 18) i w ten spos6b go uwiarygodnia.
Gest natozenia ragk ma réwniez pochodzenie synagogalne,
znajdujemy go przy ustanawianiu nauczycieli prawa;

— w Dz 13, 1-4 znajdujemy opis, gdzie prorocy i nauczyciele
naktadaja na nich rece po poscie i modlitwie i posytaja ich;

- w1Tm4, 1312 Tm 1, 6 Apostot przypomina Tymoteuszowi
o charyzmacie, ktéry otrzymat poprzez nalozenie rak przez
prezbiterium.

31 Szeroko na ten temat: A. Ehrhardt, The Apostolic Ministry, Edinburgh
1958.

32 Por. P. L’Huillier, La pluralité des consécrateurs dans les chirotonies
épiscopales, ,Messager de 'Exarchat du Patriache russe en Europe occidentale”,
53(1963), s. 112-130.
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Obrzed naktadania rak pozostal w gminach zaktadanych przez
Pawta i po zaniknieciu judaistycznych gmin rozcigga sie na caly
Kosciét. Obrzed swiecen udzielanych przez natozenie rak i po
odbytym poscie, pochodzi co prawda z judaizmu, przyjat jednak
w chrzedcijanistwie nowa forme i nowy sens. Obrzed $wiecen
u$wiadamia i unaocznia, ze posiadajacy rézne godnosci przez
pozostawanie w 1gcznosci z nauczaniem Apostoléw, pozostaja
w lacznosci z Chrystusem — Gtowa Kosciota.

Stopnie $wiecen: biskup, prezbiter, diakon

Tréjstopniowa struktura stopni $wiecen — episkopat, prezbiterat
i diakonat — podobnie jak to miato miejsce w przypadku kanonu czy
liczby sakramentéw, nalezy postrzegac jako uksztattowana w pro-
cesie krzepniecia struktur®. Chodzi o rozwéj, ktéry miat miejsce
w okresie apostolskim. Od samego poczatku widzimy w Kosciele
urzad, ktéry mogliby$§my nazwaé ,,nadzorem”, prezbiteratem czy
diakonatem. Jednak wraz z uptywem czasu te struktury ulegaty
modyfikacji. Nie istnieje struktura stopni kaptanstwa, ktéra by
istniata od samego poczatku.

Do momentu uksztaltowania sie¢ w KoSciele tréjstopniowe;j
struktury $wiecen istniata dyskusja na temat przydziatu obowigz-
kéw i zadan do poszczegolnych stopni. W III w. na terenie Afryki
jedynie biskup byt okreslany mianem sacerdos i sprawowat Eucha-
rystie. Prezbiterom przydzielano wéwczas jedynie role pastoralna.
W wieku IV, po Soborze w Nicei, pojawia sie sytuacja odwrotna.
Prezbiterzy reprezentuja biskupa w jego diecezji podczas sprawo-
wania Eucharystii i stajag sie sacerdotes. Biskup — episkopus staje
sie gtowa prezbiterium i troszczy sie o uswiecanie powierzonej mu
wspoélnoty. Mozna go nazwac biskupem regionalnym.

% Por. A.M. Ramsey, The Gospel and the church, London 1936.
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Funkcja biskupa

Pomimo powyzej opisanych réznych zmian biskup petni w po-
wierzonym mu Kosciele lokalnym funkcje zastepcy Chrystusa, trosz-
czy sie o przekaz wiary i jego prawdziwos$¢. Podczas konsekracji
otrzymuje on nie tylko funkcje jurydyczna nad powierzong sobie
wspdlnoty, ale nade wszystko dary duchowe, dzieki ktérym moze
wypelnia¢ zadana misje. Otrzymuje dary, ktére mu pozwalaja by¢
przewodnikiem dusz, $wiadkiem Chrystusa. Dary otrzymane w sa-
kramencie $wiecen pozwalajg mu by¢ zywym obrazem jedynego
najwyzszego kaptana — Jezusa Chrystusa. To nie biskup naucza
swoj lud, prowadzi i uswieca, to Duch Bozy jest tym, ktéry to czyni
przez niego. Poczatkowo podczas $wiecen kandydat otrzymywat nie
wladze jurydyczng, ale bardziej koncentrowano sie na wymiarze
duchowym tego urzedu®*.

W czasach ojcéw Kosciota biskup to sacerdos jednego lokalnego
Kosciota, gdzie przewodniczy liturgii, niedzielnej Eucharystii, mo-
dlitwom, wprowadza nowych chrzescijan w misterium paschalne
Chrystusa poprzez chrzest i bierzmowanie, znajdujgce swoja petnie
przez przyjmowanie Ciata Panskiego. Jedna z Ko$ciotem grzeszni-
kéw, wyswieca prezbiteréw i diakonéw, $wieci oleje chorych. Biskup
jest takze nauczycielem i kaznodziejg. Celem zagwarantowania
sukcesji apostolskiej w Kosciele lokalnym koncentrowano uwage
na wierzacych i ,katedrze prawdy”, wokoét ktérej sie gromadzili.

Ostatecznie biskup jest duchowa gtowa Kosciota lokalnego,
ktéry w imieniu Chrystusa zostat mu powierzony, pozostajac w jed-
nos$ci z Rzymem, gdzie nastepca Piotra ma swdj tron. ,Charakter
sakramentalny” uzdalnia biskupa lub delegowanego przez niego
prezbitera do udzielania sakramentéw, czynigc z nich podczas ich
udzielania zywymi ,zastepcami Chrystusa”. Dlatego tez sakra-

34J. Lecuyer, Orientations de la théologie de U Episcopat, w: L'Episcopat et
L’Eglise universelle, Eds. Y. Congar, B.D. Dupuy, Paris 1962, s. 791-792.
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menty, ktérych udziela, nie zaleza od jego moralnych kwalifikacji
i osobistej wiary, ale od intencji ich sprawowania, tak jak Ko$ciot
je sprawuje.

Podczas $wiecen nowego biskupa musza by¢ obecni przynaj-
mniej trzej biskupi. Sam ten akt pokazuje, ze od poczatku istniato
w Kodciele przekonanie, ze nie jest to jaki$ akt, w ktérym ktos
sprawujacy taki urzad przekazuje go innemu, czy tez jakie$ petno-
mocnictwa, ktére jemu zostaty powierzone, ale jest to akt catego
kolegium biskupow.

Prezbiterat

Funkcja prezbitera jest funkcja, w ktérej kazdy wierzacy ma
cze$ciowy udziatl. Prezbiterium wraz z biskupem stara sie wypelniaé
obowiazki spoczywajgce na biskupie jako glowie Kosciota lokalne-
go. Kiedy chcemy doprecyzowa¢ znaczenie funkgcji prezbitera, to
musimy skierowa¢ naszg uwage na to, co tradycja bardzo mocno
wigze ze sobg — prezbiterat i sprawowanie Eucharystii — oraz sto-
wa Chrystusa, ktéry powierza te misje Apostotom: ,,czyncie to na
moja pamiatke” (1 Kor 11, 23nn). Czyni¢ to, co uczynil Mistrz.
Z tego powodu Sobdr w Trydencie broni tego aspektu kaptanstwa
z moca®®, w podobnym tonie wypowiada si¢ Sobor Watykanski II
w numerze 28 Konstytucji Lumen gentium.

Kaptan jest tym, ktéry pozwala wej$¢ w misterium Chrystusa,
nie tylko Paschy ale catego misterium zbawczego, rozciagniete-
go od chrztu do zmartwychwstania Panskiego. Jednak btednym
bytoby ograniczenie kaptanstwa do jednego sakramentu. Z dru-
giej strony byloby to sprzeczne z duchem przekazu i tradycja,
gdyby$my twierdzili, ze funkcja kaptaniska ma jedynie charakter
sakramentalny, to jest ogranicza sie¢ do sprawowania kultu. To
jest rowniez funkcja polegajaca na gloszeniu stowa Bozego. Juz

35 Sessio 23, can. I (DS. 1771).
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podczas Ostatniej Wieczerzy, gdy Pan oglasza swoja krew Krwig
Przymierza, zauwazamy, ze nie ma zadnego aktu Przymierza, ktéry
nie jest powigzany z gloszeniem Stowa. Przymierze to jednocze$nie
czyn i stowo. Odnajdujemy to wyraznie w stowach Jezusa (por.
1 Kor 11, 26). Gloszenie kazan, udzielanie chrztu, sprawowanie
Eucharystii sa funkcjami powigzanymi z prezbiterem.

Postuga diakona

Pomimo, ze na przestrzeni wiekéw diakonat zatracil swoja
pierwotng funkcje, nie stat sie jednak nic nie znaczacym stopniem
$wiecen. Swiadectwem tego sa stwierdzenia zawarte w doku-
mentach Soboru Watykanskiego II méwiace o odnowie urzedow
koscielnych®. W dokumentach tych zauwazono, ze diakonat jest
tym urzedem koscielnym, ktéry juz w swojej nazwie doktadnie
opisuje powierzone mu funkcje. Diakon wykonuje swdj urzad,
,postuge”, w $wiecie, gdzie styka sie bardzo blisko z postuga swiec-
kich. W tym kontekscie musi on stara¢ sie, aby nie zatraci¢ swojego
sakramentalnego charakteru (zlaicyzowac sie). Nalezy on do stanu
duchownego, ktoéry, aby uzyska¢ kolejny stopien kaptanski, musi
pozostawi¢. Pokazuje to réwniez rola diakona podczas liturgii,
gdzie zajmuje on miejsce pomiedzy sprawujacym ja prezbiterem
a ludem wiernych, jednak funkcja diakona nie moze zosta¢ ogra-
niczona jedynie do funkgji liturgii. Z tego punktu widzenia jest on
bardziej zwiazany z lokalng wspdlnota niz kaptan, ktéry moze by¢
przenoszony. Jest to szczegodlnie widoczne w przypadku diakonéw
stalych, ktorzy przez fakt pracy i posiadania rodziny maja wiekszy
kontakt z problemami wiernych.

Na przestrzeni historii widzimy wielokrotne préby odnowy czy
zmiany w ramach postugi diakona. Mozemy jednak stwierdzi¢, ze
realizuje sie ona na trzech ptaszczyznach: liturgicznej, charytatyw-

36 KK, n. 19; Pawet VI, Motu proprio Sacrum diaconatus ordinem, 18.06.1967
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nej i katechetycznej. W aspekcie liturgicznym: nauczanie wiernych,
ktérzy przychodza do kosciota, dbato$¢ o harmonijny przebieg
liturgii, asystowanie przy $lubach i pogrzebach. Obszar dziatalno-
$ci charytatywnej jest najbardziej wtasciwy dla postugi diakona.
Wspélnota parafialna, ktéra nie zajmuje si¢ najbiedniejszymi, nie
moze by¢ uwazana za autentycznie Chrystusowa. Widzieli$my to
doskonale zaréwno w Kosciele starozytnym jak i sredniowiecznym,
gdzie Koscioét rezerwowat dla siebie te postuge gdyz swiat, ktory
byt zajety swoim rozwojem i postepem, nie byt w stanie go zasta-
pi¢. Wprawdzie aspekt misyjny i nauczania bardziej przypisany
jest postudze biskupa czy prezbitera, to jest ona réwniez wyrazna
w postudze diakona®”. Trudno jednak oczekiwaé, zeby diakon stat
sie specjalista w jednym tylko z wyzej wymienionych aspektow.

W postudze diakona bardzo wazne jest zachowanie réwnowagi
pomiedzy tymi trzema zadaniami. Postuga diakona w liturgii jest
niezmiernie istotna, poniewaz samo sprawowanie kultu winno
uswiadamia¢ wiernym, ze jest ono forma stuzby dlatego, ze Chry-
stus uobecniajacy sie w liturgii ukazuje siebie jako Ten, ktory ,,nie
przychodzi, aby mu stuzono, lecz aby stuzy¢”. Tak uobecniajacy
sie Chrystus staje sie ,,Diakonem swojego Ko$ciotas8.

57 Diaconia in Christo, Hrsg. K. Rahner, H. Vorgimler, Freiburg in. Br. 1962, s. 46.
38 Por. J. Hornef, Kommt der Diakon der friithen Kirche wieder?, Wien 1959.
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DUCHOWIENSTWO W PRAWOSEAWIU

Duchowienistwo stanowi element sktadowy kazdej religii; nie
ma wspolnoty religijnej, ktéra nie miataby swoich duchownych.
Réwniez Kosciét prawostawny posiada w swoich szeregach osoby,
ktore odrézniaja sie od wiernych swieckich zaréwno specyficznym
stanem zycia, jak i wykonywanymi funkcjami. Niniejszy artykut
stara sie opisa¢ specyficzny charakter tych oséb oraz przedstawic¢
ich role i zadania w Kosciele w perspektywie teologicznej. Z tej
racji nie tylko sa opisane poszczegélne kategorie duchownych oraz
ich specyficzne zadania, ale réwniez zostata wyjasniona i opisana
specyfika stanu duchownego w $§wietle wiary prawostawnej!.

1. Pojecie osoby duchownej w Kosciele
prawostawnym i podzial duchownych

Na poczatku nalezy zdefiniowa¢ pojecie duchownego, osoby
duchownej, stanu duchownego czy tez po prostu duchowienstwa.
Pytanie wiec brzmi, kim jest osoba duchowna??.

! Jako ze autor sam nie jest duchownym prawostawnym, lecz katolickim,
i opiera si¢ bardziej na Zrédtach pisanych niz witasnym do$wiadczeniu, opraco-
wanie moze nosi¢ znamiona pewnej ,stronniczosci”, ktéra z pewnoscia nie jest
zamierzona, lecz wynika z braku czestych kontaktéw z Ko$ciotem prawostawnym
i jego duchownymi.

2 Polski termin ,,duchowny” jest ttumaczeniem tacinskiego terminu clerus, ktéry
z kolei jest transkrypcja greckiego kleros (kAfpog) — dostownie ,,los”. Pierwotne
znaczenie to ,,dziedzictwo”; ,to, co sie otrzymuje przez dziedziczenie”. Termin
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Samo pojecie osoby duchownej przynalezy do dwdch porzadkow:
z jednej strony $wieckiego czyli socjologicznego i prawnego, z dru-
giej zas Scisle religijnego i koscielnego. W porzadku $wieckim, za
duchownego uwaza sie osobe, ktéra w danej wspélnocie wierzacych
sprawuje urzad religijnego lidera powierzony mu przez uprawniona
do tego wladze. Ogdlnie rzecz ujmujac, w perspektywie czysto socjo-
logicznej mozna stwierdzi¢, ze duchowni to ustanowieni urzedowo
liderzy lub przywodcy religijni. Ich rola oraz powierzone im zadania
sg r6zne w réznych tradycjach religijnych, ale zawrze¢ je mozna
w trzech kategoriach: kult, nauczanie, zarzadzanie. Normalnie wigc
do duchownych nalezy przewodniczenie modlitwom i sprawowa-
nemu we wspolnocie wierzacych kultowi liturgicznemu, nauczanie
prawd wiary i zasad postepowania moralnego oraz czuwanie nad
catoksztattem zycia danej wspoélnoty. Zazwyczaj duchowienstwo
jest zhierarchizowane, to znaczy dzieli si¢ na r6zne stopnie zwia-
zane z wykonywaniem okres$lonych funkcji. Dlatego tez méwi sie,
ze duchowni, to przedstawiciele tzw. hierarchii i odréznia si¢ ich
od pozostatych wyznawcéw danej religii. Duchowienistwo, to ta
cze$¢ wyznawcdw danej religii czy tez cztonkéw danego Kosciota,
ktéra nie nalezy do laikatu (od gr. laos — lud). Istotnym zadaniem
duchownych, ktére w praktyce rozktada sie na rézne czynnosci, jest
postuga ludowi w sprawach odnoszacych sie do Boga i zbawienia
oraz organizowanie i nadzorowanie zycia wspoélnoty religijne;j.
Tak mozna by zdefiniowa¢ i scharakteryzowa¢ duchowienstwo
w perspektywie czysto socjologiczne;.

»dziedzictwo” wskazuje na otrzymywanie czego$ droga specjalnego przekazania
(spadku); czegos, co sie otrzymuje od kogo$ innego poprzez dziedziczenie po
nim. Polskie stowo , duchowny” sugeruje natomiast udziat w krélestwie ducha
w odréznieniu od krélestwa materii oraz skoncentrowanie sie na sprawach ducho-
wych w odréznieniu od spraw ziemskich i $wiatowych. f.aczac te oba znaczenia
etymologiczne mozna by stwierdzié, ze duchowny to osoba, ktéra uczestniczy
w dziedzictwie duchowym na mocy specjalnego aktu dziedziczenia (losu).
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Jednakze definicja ta podlega uszczegétowieniu i doprecyzo-
waniu, gdy wkraczamy na teren konkretnej religii oraz okres$lo-
nego Kosciota. Dla chrzescijanskiego rozumienia kazdego pojecia
istotng warto$¢ posiada zawsze $wiadectwo Pisma Swietego.
Trzeba stwierdzi¢, ze pojecia duchownego, osoby duchownej oraz
duchowienstwa nie wystepuja ani w Starym, ani w Nowym Testa-
mencie. Bez trudu jednak w catej Biblii znajdujemy rézne osoby
wypelniajace funkcje wlasciwe osobom duchownym w rozumieniu
wyzej wyjasnionym. Tak jest rowniez w Kosciele czaséw Nowego
Testamentu, czyli u samych poczatkéw chrzescijanistwa. Spotykamy
w nim osoby nauczajace i gloszace Stowo Boze, sprawujace kult
i przewodniczgce modlitwom oraz kierujace catoksztattem zycia
wspolnoty. Czasami jedna osoba sprawuje wszystkie powyzsze
funkcje, czego wymownym przyktadem jest cata dziatalno$¢ Pawta
Apostota. Czasami natomiast poszczegdlne zadania rozdzielone sa
pomiedzy r6zne osoby. W Pierwszym Liscie do Tymoteusza, $w. Pa-
wel dosy¢ obszernie méwi o organizacji wspélnoty chrzescijanskiej
w Efezie, gdzie jego wierny wspoéipracownik w pracy apostolskiej
zostat ustanowiony zwierzchnikiem. Wymienia az siedem réznych
urzedow i postug: biskup (zob. 3, 1-7), starsi przewodniczacy
(zob. 5, 17), starsi (zob. 5, 19-22), diakoni (zob. 3, 8-13), kobiety
postugujace we wspdlnocie, ktére nalezy utozsamic¢ z diakonisa-
mi (zob. 3, 11), wdowy (zob. 5, 3-16) oraz delegaci apostotéw
posytani dla rozwigzywania réznych spraw, ktérzy petnig wiadze
w imieniu tego, kto ich posyta, w tym konkretnym przypadku —
$w. Pawta (zob. 1, 3). Méwiac o réznych postugach koscielnych,
Apostot podkresla wielokrotnie, ze osoby wypetniajgce je maja by¢
ludZmi prowadzacymi nienaganne zycie.

Wsréd réznych rodzajow koscielnego postugiwania od samego
poczatku wyrdzniajg sie pewne urzedy i funkcje, ktérych przeka-
zywanie i obejmowanie zwigzane jest z okreslonym rytem, a mia-
nowicie nalozeniem rak. Juz w Nowym Testamencie w ten wiasnie
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sposéb odbywalo sie ustanowienie biskupa (zob. 1 Tm 4, 14;
2 Tm 1, 5), prezbitera (zob. 1 Tm 5, 22; Tt 1, 5) i diakona (zob.
Dz 6, 6). Ryt ten — nazwany pdzniej sakramentem kaptanstwa lub
sakramentem $wiecen — zostat zachowany i jest nadal praktykowa-
ny w Kosciele rzymskokatolickim oraz we wszystkich Ko$ciotach
Wschodnich, w tym w Kosciele prawostawnym. Prawo wys$wiecania
od czasow apostolskich nalezato wytacznie do biskupéw, a samo
wys$wiecenie nigdy nie bylo powtarzane. Protestanckie Koscioty
poreformacyjne nie traktuja postugi duchownej jako sakramentu,
cho¢ i u nich ordynacja na urzad w Kosciele odbywa sie poprzez
celebracje podobnych obrzedéw. Jednakze z powodu braku sakra-
mentalnego charakteru, w perspektywie teologicznej prawostawnej
czy katolickiej, osoby postugujace w Kosciotach protestanckich nie
s osobami duchownymi lecz osobami $wieckimi, ktére niczym
nie réznig sie od pozostalych wiernych oprécz sprawowanego
urzedu koscielnego. Objecie urzedu koscielnego nie wigze sie tu
bowiem z posiadaniem przez osobe odrebnego sakramentu, ktéry
odréznialby ja od pozostalych wiernych. Inaczej jest w tradycji
katolickiej oraz wschodniej, gdzie stan duchowny zwigzany jest ze
$wieceniami sakramentalnymi. O ile wiec w perspektywie czysto
socjologicznej pastor czy biskup protestancki jest duchownym i za
takiego uwazany jest przez prawo panstwowe, o tyle w perspek-
tywie teologicznej — prawostawnej czy katolickiej — pozostaje on
osoba $wiecka.

W Koéciele prawostawnym, tak samo zreszta jak w Kosciele
katolickim, duchownym w sensie wiasciwym jest ten, kto przyjat
sakrament $wiecen, nazywany powszechnie w prawostawiu sakra-
mentem kaptanstwa®. Duchowni tworzg tréjstopniowa hierarchie,

3 W kwestii terminologii warto zauwazy¢, ze w prawostawiu uzywa sie pojecia
sakrament kaptanstwa, ktérym obejmuje sie biskupstwo (episkopat), kaptanstwo
(prezbiterat) oraz diakonat. W Ko$ciele katolickim natomiast, od czasu Soboru
Watykanskiego II, ktory przywrécil praktyke diakonatu statego, méwi sie w do-
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na ktérej szczycie stoi biskup, stopniem srodkowym jest prezbiter
(ksigdz) i stopniem najnizszym — diakon. Hierarchia ta to odrebny
stan w Kosciele, ktéry odrdznia sie od pozostatych wiernych we-
dtug kryterium $wiecen: kto sposréd wiernych przyjat swiecenia
jest osobg duchowna i przynalezy do hierarchii; kto nie przyjat
$wiecen jest osoba $wiecka i przynalezy do laikatu. Na poziomie
zasad i prawa ko$cielnego sytuacja jest wiec klarowna, jednakze
na poziomie zycia koscielnego wyréznia si¢ pewne kategorie oséb,
ktére wprawdzie nie przynaleza do duchowienstwa, lecz sa do
niego tradycyjnie przypisane®*. Sa to w pierwszym rzedzie ci, ktérzy
otrzymali §wiecenia nizsze (o ktérych ponizej) i przystuguja im
pewne przywileje zarezerwowane dla duchownych, jak noszenie
stroju duchownego (sutanny) i wypelnianie okreslonych funkcji
w liturgii. Z tej racji zostaly one ujete w niniejszym opracowaniu.
Od razu nalezy podkresli¢, ze w prawostawiu §wiecenia oraz zwia-
zana z nimi przynalezno$¢ do stanu duchownego zarezerwowane
sa wyltacznie dla mezczyzn®.

kumentach koS$cielnych o sakramencie $wiecen udzielanym w trzech stopniach:
diakonatu, prezbiteratu i episkopatu. O ile dwa ostatnie uwazane sg za stopnie
kaptanistwa sakramentalnego, o tyle pierwszy — diakonat — okreslany jest jako
stopieni stuzby, a nie kaptanstwa. Chociaz diakoni naleza do hierarchii ko$cielnej,
to jednak nie uczestnicza w kaplanstwie Chrystusowym. W prawostawiu diakonat
jest uznawany za najnizszy stopien kaplanstwa sakramentalnego. W tradycji
protestanckiej natomiast w ogdle nie ma sakramentu §wiecen, a wprowadzenie
w postuge duchowna na réznych jej stopniach odbywa sie przez obrzed zwany
ordynacja.

4 Na temat polemiki wokét podzialu duchowni — $wieccy w Kosciele pra-
wostawnym zob.: K.Ch. Felmy, Wspdlczesna teologia prawostawna, Bialystok
2005, s. 265-275.

5 W sytuacji, gdy wiele Kosciotéw chrzescijanskich wprowadzito w ostatnich
dziesiecioleciach $wiecenia kobiet, kwestia ta zostata réwniez podniesiona w Ko-
$ciele prawostawnym. Zdecydowana wiekszo$¢ prawostawnych odrzuca mozliwo$¢
udzielania $wiecen kaptanskich i biskupich kobietom, przytaczajac dwa argumenty.
Pierwszym jest stata praktyka Kosciota, siegajaca Chrystusa i czaséw apostolskich.



68 ks. Andrzej Choromariski

Nalezy takze odrézni¢ stan duchowny od stanu zakonnego.
Ani siostry zakonne, ani bracia zakonni, czyli osoby, ktére ztozyty
$luby zakonne (czysto$ci, ubdstwa, postuszenistwa), ale nie przyjety
$wiecen, nie nalezg do duchowienstwa. Jednakze pod pewnymi
wzgledami sie blizsi duchownym niz $wieckim. Nosza bowiem
strdj zakonny, odrézniajacy ich od zwyktych swieckich a upodab-
niajgcy do duchownych. W czasie nabozenstw w cerkwi zwykle
nie przebywaja ze $wieckimi, lecz w zarezerwowanym dla nich
odrebnym miejscu, podobnie jak duchowni. Ponadto, przetozona
monasteru ma prawo blogostawienia wiernych, ktérzy ja o to
prosza (np. w czasie Catonocnego Czuwania), cho¢ normalnie
btogostawienstwa zarezerwowane sa wytgcznie dla biskupa lub
kaptana. Jednakze do duchowienistwa w sensie wtasciwym naleza
tylko ci mnisi, ktérzy oprécz slubéw przyjeli Swiecenia sakramen-
talne. Zatem zakonnik moze, ale nie musi by¢ osoba duchowna,
a osoba duchowna moze, ale nie musi by¢ zakonnikiem. Z tej racji
w prawostawiu rozréznia si¢ pomiedzy duchowienstwem biatym
(cs. swjaszczenniki), czyli duchownymi, ktérzy nie s3 mnichami
i zwykle posiadaja zony oraz duchowienistwem czarnym, czyli
duchownymi bedacymi jednocze$nie mnichami (cs. monachi).

Duchowienistwo biate stanowi wiekszo$¢ duchowienistwa pa-
rafialnego. Chociaz nie zachowujg oni celibatu, obowiazuje ich

Uwazaja, ze gdyby Chrystus pragnat, aby kobiety byty biskupami i kaptanami, to
sam wiaczyltby je do grona Apostotéw i wyraznie pouczytby Ko$cidt na ten temat.
Skoro tak nie uczynil, to znaczy, ze zarezerwowat postuge biskupia i kaptaniska
wylacznie dla mezczyzn. Ani Pismo Swiete, ani dwutysiacletnia tradycja Kosciota
nie pozwalajg na zmiane tej praktyki. Drugi argument ma charakter symboliczny.
Kaptan jest ikong Chrystusa i uosabia jego obecno$¢ w Kosciele. Reprezentuje
Chrystusa zar6wno w Jego bostwie jak i cztowieczenstwie. Skoro wiec Chrystus
byt mezczyzna, réwniez kaptani musza by¢ mezczyznami (K. Ware, Koscidt
prawostawny, Biatystok 2011, s. 324-325). Odrebna sprawa jest diakonat kobiet.
Z racji swojej aktualnosci w Ko$ciele prawostawnym zagadnienie to jest szerzej
omowione w paragrafie poswieconym diakonatowi.
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jednak starozytna zasada wtasciwa wszystkim Ko$ciotom Wschod-
nim, ze sakrament matzenstwa nie moze by¢ przyjety po przyjeciu
sakramentu $wiecen. W praktyce posiada to dwie konsekwencje:
pierwsza jest taka, ze matzenstwo musi zosta¢ zawarte przed
przyjeciem pierwszych swiecen wyzszych czyli sakramentalnego
diakonatu, druga, ze owdowiaty duchowny - diakon czy kaptan
— nie moze ponownie wstapi¢ w zwigzek matzenski; musi zy¢ sa-
motnie do konca zycia, nawet gdyby zZona zmarta tuz po zawarciu
matzenstwa®. Duchowienstwo czarne sprawuje postuge duchowna
w monasterach, gtéwnie dla wspoétbraci mnichéw. Wyrézniamy
wsrédd nich hierodiakonéw (gr. ierodidkonos; cs. ierodiakon), czyli
mnichéw, ktérzy posiadaja $wiecenia diakonatu oraz hieromnichéw
(gr. ieromonachos, cs. ieromonakh,), czyli tych, ktérzy posiadaja
$wiecenia prezbiteratu. Zazwyczaj wstapienie do monasteru i zto-
zenie $§lubéw zakonnych poprzedza przyjecie swiecenr. Czasami
jednak sie zdarza, ze biaty duchowny — diakon lub ksiadz — wstepuje
do monasteru i sktada $luby zakonne. W przesziosci monastery
byty oddzielone od parafii, obecnie z racji potrzeby duszpasterskiej
zdarza sie czesto, ze do klasztoréw przypisane sa parafie, a mnisi
spelniaja funkcje duszpasterzy parafialnych. Tylko hieromnisi moga
otrzymac $wiecenia episkopatu.

2. Rola powotania w wyborze stanu duchownego

Dla wtasciwego rozumienia kim jest osoba duchowna w Koscie-
le, z punktu widzenia teologii prawostawnej, nie mozna pomina¢
kwestii powotania. Powotanie bowiem stanowi istotne kryterium
wyboru stanu duchownego przez konkretng osobe oraz wywiera

6 Warto dodad, ze osoby, ktore zawarly zwigzek matzeniski po raz drugi, nie sg
dopuszczane do postugi kaptanskiej, nawet, gdyby wezesniej otrzymali sakrament
$wiecen (zob. H. Alfiejew, Misterium wiary. Wprowadzenie do prawostawnej
teologii dogmatycznej, Warszawa 2009, s. 189-190.
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wplyw na wykonywanie przez nig postug duchownych’. W §wia-
domosci prawostawnej diakonat, kaptanstwo i episkopat nie sg
ani zawodami ani zwyktymi urzedami, lecz sa rozumiane jako
powotanie. Oznacza to najpierw, ze tym, ktéry wybiera danego
kandydata najpierw na diakona a nastepnie na kolejne stopnie
hierarchii koscielnej jest sam Chrystus, ktéry go powotuje. W naj-
glebszej swej warstwie zaréwno teologicznej jak i psychologicznej
powotanie kaptanskie jest dla samego powotanego misterium, tzn.
tajemnicg ukryta w samym Bogu, ktéry wybiera i wzywa konkretng
osobe do stuzby kaptanskiej w Kosciele.

Rozumienie stanu duchownego nie jako osobistego wyboru,
lecz jako przyjecia wyboru dokonanego przez samego Boga, zako-
rzenione jest w tradycji biblijnej. Teologia prawostawna wyjasnia
rozumienie powotania na fundamencie Stowa Bozego. Odwotuje
sie do powotania takich postaci jak: Abraham (zob. Rdz 12, 1-3),
Mojzesz (zob. Wj 3, 1-4. 17), czy tez prorocy Starego Testamentu:
Jeremiasz (zob. Jr 1, 4-7), Izajasz (zob. 1z 6, 9), Amos (zob. Am
7, 15) iinni, aby podkresli¢, ze tym ktéry powotuje jest sam Bog.
Z tej racji urzad duchownego nie jest wlasnoscia osoby, ktéra go
piastuje, lecz to osoba duchowna jest wlasnoscia Boga, ktéry ja
wybiera i powotuje. Bég nie tylko wzywa danego czlowieka do
diakonatu, kaptanstwa czy biskupstwa, ale réwniez posyta go do
wypelnienia okreslonego zadania. We wszystkich przytoczonych
wyzej przyktadach biblijnych wystepuje wyznaczenie osobie kon-
kretnego zadania oraz postanie jej do wypelnienia go. Duchowny
prawostawny ma $wiadomo$¢, ze Bég go osobiscie wzywa i ocze-
kuje od niego konkretnej stuzby wobec ludu, do ktérego go posyta.
Wzorem odpowiedzi na powotanie jest postawa samego Chrystusa,
ktéry dobrowolnie przyszedt na $wiat, aby wypetni¢ wole Ojca, cho¢

7R. Koztowski, Duszpasterz i jego stuzba w Kosciele prawostawnym, Haj-
néwka 2008, s. 45-50.
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wiedzial, Zze oznaczato to przyjecie $mierci za zbawienie $wiata.
Jak sam powiedziat: ,Moim pokarmem jest wypelni¢ wole Tego,
ktéry Mnie postal, i wykona¢ Jego dzieto” (J 4, 34). Duchowny
jako powotany, to stuga Panski do konica postuszny woli Boga.

Nowy Testament ukazuje wyraznie, ze Jezus, zaktadajac Ko$ciét,
wybiera dwunastu Apostotéw (zob. Mk 3, 13-19,), a nastepnie
siedemdziesieciu dwdéch innych uczniéw (zob. tk 10, 1), ktérych
powotluje do specjalnych zadan i ustanawia swoimi najblizszymi
wspolpracownikami. Ewangelista Marek podkresla, ze Jezus powo-
tuje tych, ktérych sam chce, a oni przychodza do Niego. Nastepnie
przygotowuje ich swym przyktadem i nauka do zadan, ktére dla
nich przewidzial, po czym udziela im wiadzy i pelnomocnictwa,
obdarzajac darami Ducha S'wietego (zob. J 20, 21-22; Dz 1, 5;
2, 1-4) i posyta z misja gloszenie Dobrej Nowiny o zbawieniu
catemu $wiatu (zob. Mt 28, 18-20). Koscidét prawostawny wierzy,
ze Pan nie przestal powotywa¢é ludzi do szczegdlnej wspoipracy
z Nim w dziele zbawienia i w stuzbie Kosciotowi. Wyb6r stanu
duchownego to przyjecie wezwania, ktére kieruje do cztowieka
sam Chrystus — Dobry Pasterz; to On przez postuge duchownych
wcigz kontynuuje swoja misje zbawcza w $wiecie.

Powotlanie do stanu duchownego nie jest jednak narzucone
cztowiekowi i wymaga jego osobistej decyzji. Duchownym w pra-
wostawiu nie mozna zostaé przez przynaleznos¢ do konkretnej
grupy spotecznej czy okreslonego rodu, tak jak byto to na przyktad
w starozytnym Izraelu. Urzedy duchowne w Ko$ciele prawostaw-
nym nie s3 dziedziczne, co jednak nie oznacza, ze syn nie moze
pojs¢ w $lady ojca, zostajac duchownym. W tym sensie zdarzaja
sie nawet rody kaptanskie w Kosciele prawostawnym, ale nie na
zasadzie spotecznego automatyzmu, lecz z racji odczytania i przy-
jecia tego samego powotania przez kolejne pokolenia duchownych.

Obok wymiaru osobistego, czyli subiektywnego, powotanie ma
réwniez wymiar eklezjalny, czyli obiektywny. Aby zosta¢ wtaczonym
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do stanu duchownego w Kosciele prawostawnym nie wystarczy oso-
biste przeswiadczenie i pragnienie ze strony kandydata do $wiecen.
Potrzeba jeszcze uznania i potwierdzenia tego powolania przez
Kosciét. Wymiar eklezjalny powotania posiadat zawsze w tradycji
wschodniej duze znaczenie. W pierwszych wiekach kandydatéw na
urzedy koscielne wskazywat lud, ktéry czynnie uczestniczyt w zarza-
dzaniu sprawami Kosciota®. Zasada wyboru duchownego przez lud
istniata w r6znych formach na chrzescijaniskim Wschodzie i w nie-
ktorych krajach batkanskich jeszcze w XIX w. Na Rusi kierowano sie
zasada ,.kogo wskaze ksigze i ludzie” (cs. kogo kniag woschoszczet
i ludije). Z czasem jednak utart sie zwyczaj, ze kandydaci zgtaszali
sie sami, a o autentycznosci ich powotania do stanu duchownego
poczeli decydowaé biskupi udzielajacy swiecen. W czasach gdy
uksztattowato sie seminarium jako forma przygotowania do $§wie-
cen, pomyslne ukonczenie formacji seminaryjnej jest uwazane za
znak powotania i stawiane jako warunek dopuszczenia do $wiecen.
Kazdy kandydat do swiecen, ktéry przekonany jest wewnetrznie
o powotaniu do stanu duchownego oraz wypelnit stawiane mu
wymagania formacyjne, sktada pisemna prosbe do swojego biskupa
o udzielenie mu §wiecen. Biskup natomiast przed wydaniem decyzji
zasiega opinii przetozonych seminaryjnych oraz innych oséb wedtug
uznania. Udzial $wieckich w uznaniu i potwierdzeniu powotania
danego kandydata wyraza sie w liturgii Swiecen poprzez wspdlne
zawotania axios (godzien) w odpowiednim momencie.

Cata kaptanska postuga nie jest wykonywaniem zawodu du-
chownego, lecz realizacjg powotania otrzymanego od Boga, przy-
jetego przez czlowieka, urzedowo uznanego i potwierdzonego
przez Koscidt oraz skierowanego ku zbawieniu wiernych. , Kaptan

8 Niektérzy wybierani byli nawet wbrew swej woli jak np. Jan Chryzostom,
ktory zostal wrecz przymuszony przez lud Konstantynopola do przyjecia $wiecen
biskupich (zob. S. Scholastyk, Historia Kosciola, Warszawa 1986, s. 448-449).
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powinien zawsze pamietaé, ze jest powotany do budowania ta-
jemnic Bozych, sprawowania $w. sakramentéw, a Liturgia Sw. jest
najmocniejszym narzedziem w pracy duszpasterskiej i sSrodkiem
oddziatywania kaptana na wiernych, przez ktéry odbywa sie mi-
styczne i moralne odrodzenie sie cztowieka dla Krélestwa Bozego™.

3. Sakramentalny charakter postugi duchownej
i jej hierarchiczne uporzadkowanie

Zgodnie z wiarg Kosciota prawostawnego, jak juz zostato to
wyzej ukazane, fundamentem stanu duchownego jest sakrament
kaptanistwa. Z racji swojego sakramentalnego charakteru postuga
duchowna w Kosciele prawostawnym jest rozumiana jako misterium
czyli element nadprzyrodzony, ktéry przynalezy do istoty Kosciota.
Innymi stowy, Kos$ciét nie mogtby ani istnieé, ani wypetniaé wta-
$ciwej sobie misji w $wiecie bez os6b duchownych, ktérzy staja
sie nimi przez przyjecie sakramentu swiecen. Postuga duchowna
w Kosciele cho¢ dotyczy ludzi, gdyz stuzy ludziom i sprawowana
jest przez ludzi, to jednak w swej istocie nie jest sprawa ludzka
lecz boska, gdyz wyptywa z sakramentu, ktéry jest Zrédtem nad-
przyrodzonej mocy. ,,Pojecie «misterium kaptanstwa» obejmuje
trzy obrzedy, z ktérych kazdy w swej istocie jest samodzielnym
misterium — to $wiecenia biskupie, kaptanskie i diakonskie*°.

Zgodnie z wiara prawostawna sakrament kaptanstwa zostat
ustanowionym przez Jezusa Chrystusa i jest udziatem w Jego jedy-
nym kaptanstwie. Sam Chrystus ,jest Arcykaptanem, ktéry stoi na
czele hierarchii niebieskich i kaptanstwa ziemskiego”!!. Duchowny
jest stuga Chrystusa, ktéry otrzymat od Niego misje posredniczenia

°R. Koztowski, Dusgpasterz..., dz. cyt., s. 56.

0 H. Atfiejew, Misterium wiary..., dz. cyt., s. 189.

11'S. Butgakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciola prawostawnego, Bialy-
stok — Warszawa 1992, s. 54.
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w zbawieniu poprzez szczegdlny dar Ducha Swietego w sakramencie
$wiecen. Duchowny jest wiec szczegélnym przedstawicielem Chry-
stusa i dziata w Jego imieniu a nie we wtasnym. Postuga duchowna
jest wiec kontynuacjg misji samego Chrystusa. Poprzez nig sam
Chrystus jest nieustannie obecny i wcigz dziata w swoim Kosciele. To
Chrystus jest wtasciwym Kaptanem, a diakoni, prezbiterzy i biskupi
S3 nimi przez uczestnictwo w réznym stopniu w Jego jedynym ka-
planstwie. Skuteczno$¢ w przekazywaniu taski, z jaka dziatajg osoby
wyswiecone nie wynika z objecia urzedu w Kosciele, lecz z mocy
Ducha Swietego, ktérego otrzymali w sakramencie kaplafistwa'2.
Duchowny prawostawny to nie urzednik, wykonujacy okreslone funk-
cje na rzecz cztonkéw wspoélnoty koscielnej, lecz stuga Chrystusowy
i szafarz tajemnic Bozych, ktérego powotaniem jest ,«rodzenie» dusz
ludzkich dla Krélestwa Bozego'3. Teologia prawostawna akcentuje
chrystologiczny charakter kaptanstwa sakramentalnego.

Z racji owego sakramentalnego utozsamienia z Chrystusem-
-Kaptanem osoba duchowna w sposéb istotowy rézni sie od osoby
$wieckiej. Nie tyle ze wzgledu na wykonywane funkcje i postugi
we wspdélnocie wiernych, ile z powodu przyjetego sakramentu
$wiecen, ktory wyciska na jej duszy niezacieralne znamie. Kto raz
otrzymatl $wiecenia, do konca zycia pozostaje osoba duchowna,
nawet wowczas, gdy zaprzestat sprawowania postug wtasciwych
duchownym. Stan ten bowiem nie jest zwigzany z aktualnym wy-
konywaniem okre$lonych funkcji do ktérych uprawniajg kolejne
$wiecenia, lecz z samym faktem ich przyjecia. Biskup, kaptan czy
diakon, ktdérzy z réznych racji zaprzestaja pelnienia swoich urze-
déw i przechodza do zycia $wieckiego, nie przestaja by¢ osobami
duchownymi'4. Jesli po jakim$ czasie przywrdceni sq na urzad

2P, Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 2003, s. 174-175.

13 R. Koztowski, Charyzmat kaplaristwa sakramentalnego, w: Prawostawie.
Swiatto ze Wschodu, red. K. Leéniewski, Lublin 2009, s. 381.

14S. Butgakow, Prawoslawie..., dz. cyt., s. 130.
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koscielny, nie s3 ponownie wys$wiecani. Kto raz zostat osoba du-
chowng, pozostaje nig do konica zycia, nawet wéwczas, gdy nie
sprawuje wtasciwych sobie funkcji'®. Powierzenie konkretnemu
czlowiekowi urzedu duchownego w Kosciele prawostawnym moz-
liwe jest dzieki weze$niejszemu przyjeciu przez niego sakramentu
$wiecen, ktéry wprowadza do stanu duchownego. Osoba, ktéra go
przyjeta, nawet bez urzedu przynalezy do duchowienstwa.

Z racji swojego sakramentalnego charakteru postuga duchow-
na w Kosciele ma nie tylko wymiar chrystologiczny, lecz réwniez
apostolski. Sam Jezus Chrystus wybrat Apostotéw (zob. tk 6, 13;
J 15, 16; 20, 21) i ustanowit ich pierwszymi duchownymi w swoim
Kosciele. Apostotowie otrzymali misje nauczania (zob. Mk 16, 15, Mt
28, 18-19), sprawowania sakramentéw (zob. Mt 28, 18-19; tk 22,
19; J 20, 23) oraz kierowania Kosciotem (zob. tk 10, 16; Mt 18,
17). Biskupi sg nastepcami Apostotéw i kontynuuja w swiecie misje
apostolska. Dzieje sie tak dzieki sukcesji apostolskiej, czyli przeka-
zywaniu nastepcom charyzmatu i wtadzy pasterskiej w sakramencie
$wiecen. Dzieki historycznej sukcesji $wiecen biskupich, Kosciot jest
apostolski zawsze i wszedzie. Apostolsko$¢ w swej istocie oznacza
,tozsamos$¢ z istota zarodka ponadhistorycznego powierzonego
apostotom”¢. Cho¢ dotyczy ona Ko$ciota jako takiego, to jednak jest
uwarunkowana osobowo poprzez funkcje biskupa. Tym, co danej
wspdlnocie pozwala by¢ apostolska, jest przekazanie jej biskupowi
charyzmatu Chrystusowego w sakramencie $wiecen. Pelnie tego

15 Takie rozumienie sakramentalnego charakteru $wiecen jest charaktery-
styczne dla wiary prawostawnej i katolickiej i r6zni sie od ujecia protestanckiego,
w ktérym osoba duchowna od osoby $wieckiej w Kosciele rézni si¢ wytacznie
sprawowanymi funkcjami. Ordynacja duchownego protestanckiego polega na
wprowadzeniu go na odpowiedni urzad w Kosciele (np. pastora lub biskupa).
Po zakoniczeniu sprawowania go dana osoba staje sie na powrdt osoba $wiecka.

16 Na temat rozumienia apostolsko$ci w prawostawiu zob.: P. Evdokimov,
Prawostawie, dz. cyt., s. 171-174, cytat: s. 171.
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charyzmatu posiadaja tylko biskupi. Jednakze duchowni nizszego
stopnia, a wiec kaptani i diakoni, uczestnicza w nim réwniez na mocy
sakramentu $wiecen udzielonego im przez biskupéw. Dzieki trwaniu
w sukcesji apostolskiej, duchowni kontynuuja postuge Apostotéw
poprzez gloszenie Stowa Bozego, celebrowanie $wietych misteriéw
czyli sakramentéw, oraz kierowanie zyciem wspélnot powierzonych
ich duszpasterskiej trosce.

Kosciot prawostawny jest Ko$ciotem hierarchicznym, czyli takim,
w ktérym rozréznia sie kilka stopni duchowienstwa. Prawostawna
hierarchia kos$cielna sktada sie z trzech stopni wynikajacych z kolej-
nych $wiecen sakramentalnych. Duchownym najnizszego stopnia
hierarchii jest diakon, wyzej od niego stoi prezbiter, natomiast na
szczycie hierarchii sakramentalnej znajduje sie biskup. Zgodnie
z wiarg prawostawng ta tréjstopniowa struktura hierarchii kosciel-
nej jest pochodzenia boskiego, dlatego nie moze by¢ zmieniona.
Jej zroédel nalezy szukaé w osobach Apostotéw, ktérzy stanowia
kolebke wszystkich stopni duchowienstwa.

Nowy Testament swiadczy wyraZnie o tym, ze sam Jezus wybrat
Dwunastu i ustanowit ich Apostotami. Zadaniem Apostotéw byto
kontynuowanie misji Chrystusa po Jego wniebowstapieniu. Do jej
wypelniania niezbedny jest jednak dar Ducha Swietego, dlatego
Apostotowie rozpoczynaja swoja publiczng dziatalno$é¢ dopiero
w dniu Pieé¢dziesigtnicy (zob. Dz 2, 1-11). Gdy Duch Swiety zsta-
pit na nich w postaci ognistych jezykéw otrzymali, oni szczegdlny
charyzmat pasterski dla prowadzenia rodzacego sie Kosciota. Cha-
ryzmat ten zawierat w sobie nie tylko postuge gloszenia Ewangelii
czy sprawowania Eucharystii, lecz réwniez zadanie zorganizowania
zycia nowej wspolnoty wiary. Oznaczato to powotanie do istnienia
réznych postug, urzedéw i funkcji, zapewniajacych Kosciotowi
istnienie i rozwoj. Dokonali tego Apostotowie, ktérzy jednak nie
dziatali pod wptywem subiektywnego natchnienia, lecz pod wpty-
wem taski dzialajacego przez nich w Kosciele Ducha Swietego,
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ktoérego obecnos¢ uznawano za obiektywny fakt. Apostotowie sa
wiec uwazani w Kosciele prawostawnym za protoplastow aktual-
nego duchowienstwa'’. Na mocy charyzmatu apostolskiego usta-
nawiali oni w nowo powstajacych wspolnotach chrzescijanskich
osoby, ktérych rola i odpowiedzialno$é byly zréznicowane. Jak
zauwaza Sergiusz Butgakow: ,Nie mozna wykaza¢ historycznie,
gdzie, kiedy i jak zostata przez apostotéw ustanowiona hierarchia
W tej postaci, w jakiej istnieje ona obecnie, czyli jako tréjstopnio-
wa: biskup, kaptan, diakon”'®. Znajdujemy jednak wzmianki, ktére
wyraznie moéwia o istnieniu tych trzech form postugi duchownej
juz w Kosciele Nowego Testamentu (zob. Dz 20, 17.28; 1 Tm 3,
2.5.7; 1 P 5, 1-5). Na ich podstawie nie mozna watpi¢ w fakt, ze
Apostotowie we wspdlnotach, ktére zaktadali, ustanawiali biskupéw,
prezbiteréw i diakonéw oraz, ze pomiedzy tymi funkcjami istniaty
ustalone zaleznosci. Zgodnie z wiara Ko$ciota prawostawnego nie
tylko samo pochodzenie powyzszych urzedéw duchownych, lecz
réwniez ich hierarchiczne uporzadkowanie jest pochodzenia boskie-
go, czyli wynika z woli samego Chrystusa, cho¢ uksztaitowato sie
dopiero w czasach apostolskich. Tréjstopniowa hierarchia koscielna
nie jest jedynie skutkiem naturalnego rozwoju duzej wspélnoty,
ktéra sama sobie tworzy urzedy dla wtasciwej realizacji swoich
celéow i wewnetrznego porzadku'®. Rozwineta sie ona z zarodka
apostolskiego, ustanowionego przez Chrystusa pod wplywem
dziatajacego w Kosciele Ducha Swietego. Oznacza to, ze chociaz
Kosciét moze ustanawiad i likwidowaé rézne urzedy i postugi dla
coraz lepszego wypelniania swojej misji w §wiecie, to jednak nigdy
nie moze podwazy¢ lub zmieni¢ fundamentalnej dla jego tozsamosci
tréjstopniowe;j struktury hierarchicznej postugi duchowne;.

17 Zgodnie z etymologicznym znaczeniem tego stowa od gr. préton plastés —
,najpierw uksztattowany”.

18 S. Butgakow, Prawostawie..., dz. cyt., s. 49.

1 Tamze, s. 46-67.
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4. Swiecenia nizsze

Jak powiedziano wyzej, w sensie $cistym w Kosciele prawo-
stawnym, duchownymi sg tylko osoby ktére otrzymaty sakrament
kaptanstwa — chirotonie — w jednym z trzech mozliwych stopni:
diakonatu, prezbiteratu lub episkopatu®. Sg one okre$lane mianem
$wiecen wyzszych. Jednakze w Cerkwi wystepuja takze osoby, ktére
otrzymaty tzw. chirotesje, czyli §wiecenia nizsze uprawniajace do
wykonywania okre$lonej funkgji liturgicznej w trakcie nabozen-
stwa?!. Najczesciej Swiecenia te sg kolejnymi stopniami na drodze
formacji seminaryjnej kandydatéw do swiecen kaptanskich. Z tej
wlasnie racji okreslane si¢ mianem $wiecen nizszych. Kandydaci
do diakonatu i kaptanstwa po przyjeciu chirotesji tworza poniekad
stan posredni pomiedzy laikatem a duchowiefistwem, co wyraza
sie w prawie noszenia sutanny, ktéra w zewnetrznym aspekcie
upodabnia kandydata juz do osoby duchownej. Ci, ktérzy otrzymali
chirotesje, pomagaja w sprawowaniu kultu i posiadaja przywilej
wchodzenia za ikonostas wraz z duchownymi, ale Komunie Swieta
przyjmuja wraz z laikami poza prezbiterium, co podkresla, ze nie
sg jeszcze w sensie wtasciwym osobami duchownymi i nie naleza
do hierarchii koscielnej. Obecnie w Cerkwi praktykowane s3 tyl-
ko dwa $wiecenia nizsze lektoratu i subdiakonatu, cho¢ w przeszio-

20 Chirotonia (gr. yepotovio — ,wyciagnac rece”, cs. rukopolozenije) — sakrament
$wiecen wyzszych w Kosciele prawostawnym udzielany zgodnie z biblijna tradycja
poprzez natozenie rak na glowe kandydata, ktéremu towarzysza specjalne modli-
twy konsekracyjne oraz obrzedy dodatkowe. Chirotonia sprawowana jest zawsze
w trakcie Boskiej Liturgii. W tradycji Ko$ciota prawostawnego, w trakcie jednej
liturgii chirotonie moze otrzyma¢ tylko jeden kandydat. Chirotonii diakonskiej
i kaptanskiej udziela biskup, biskupiej co najmniej dwoch biskupdw.

21 Chirotesja (gr. yewotesio — ,,polozy¢ rece”) — $wiecenia nizsze, obecnie
lektoratu i subdiakonatu. Chirotesji udziela biskup przez natozenie reki na glowe
kandydata, ktéremu towarzyszy specjalna modlitwa oraz wreczenie przedmiotu,
ktéry symbolizuje dana postuge (np. lektor otrzymuje ksiege).
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$ci bywato ich wiecej??. Szafarzem wszystkich swiecen jest biskup,
ale w wyjatkowych przypadkach swiecen lektoratu moze udzieli¢
delegowany przez niego archimandryta® lub protoprezbiter®*.
Lektor (gr. anagnostis, cs. cztiec) czyta teksty liturgiczne w trakcie
nabozenstw. Poniewaz funkcja ta wymaga znajomosci porzadku
nabozenstw, jej udzielenie poprzedzone jest odpowiednim przygo-
towaniem kandydata. Ponadto w Polsce wymagana jest umiejetno$¢
czytania tekstéw liturgicznych w jezyku cerkiewnostowianskim.
Lektorzy, ktorzy posiadaja umiejetnos¢ spiewu cerkiewnego, moga
takze wykonywacé $§piewy oraz intonowac kanony i hymny w czasie
nabozenstw, ci natomiast, ktérzy sa pozbawieni tego talentu, z reguty
nie $piewaja. Obecnie nie praktykuje sie odrebnej chirotesji kantoréw.
Swiecenie lektora odbywa sie w cerkwi przed rozpoczeciem Boskiej
Liturgii*®. Kandydaci na lektoréw stoja w cerkwi i oczekuja przybycia
biskupa. W czasie obrzedu biskup czyta modlitwy nad kandydatami
i kazdemu z osobna podaje Ksiege Apostota oraz wskazuje wybrany

2 K.Ch. Felmy, Wspdtczesna teologia prawostawna, dz. cyt., s. 262-263.

B Gr. apyavdpitng (archimandrites — ,,przelozony owczarni”). Archimandryta
to przelozony wiekszego klasztoru albo kilku klasztoréw. Jego odpowiednikiem
w Kosciele zachodnim jest opat. W prawostawiu jest to réwniez tytut honorowy
nadawany czasami przez patriarchow mnichom szczegdlnie zastuzonym dla
Kosciota. Stréj liturgiczny archimandryty to: mantia — ptaszcz bez rekawdw,
spinany u gory i dotu, mitra — nakrycie gtowy (bez krzyza), zezta — pastorat
7 czarnym zwienczeniem.

24 0d gr. mpdtov — ,,pierwszy”. Obecnie jest to tytut honorowy nadawany przez
biskupa szczegdlnie zastuzonym ksiezom. Jest to godno$¢ koscielna tuz ponizej
godnosci biskupiej. Najblizszym jej odpowiednikiem w Kosciele katolickim jest
infutat (protonotariusz apostolski). W przesztosci protoprezbiter byt kaptanem spra-
wujacym opieke nad kilkoma parafiami i odpowiadat funkcji dziekana w Koéciele
katolickim. W okresie miedzywojennym tytut protoprezbitera przystugiwat duchow-
nemu prawostawnemu, ktéry byt kapelanem wojskowym w stopniu putkownika.

% Liturgie $wiecen lektora podaje na podstawie zwyczaju praktykowanego
w prawostawnym seminarium w Warszawie. W zalezno$ci od kraju i tradycji
pewne elementy, jak chociazby jezyk, moga sie réznié, ale zasadnicze elementy
rytu pozostajg takie same.
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przez siebie fragment tekstu, ktéry kandydat ma przeczytaé w jezyku
cerkiewnostowianskim na gtos. W przypadku gdy chirotesja lektorska
udzielana jest kandydatom przygotowujacym sie do $wiecen wyz-
szych, potaczona jest z postrzyzynami®®, ktéry to obrzed oznacza
symboliczne wtgczenie do stanu duchownego oraz z natozeniem
sutanny i prawem do jej noszenia. Nastepnie sprawowana jest Boska
Liturgia, w ktérej uczestniczg nowo wyswieceni lektorzy. Zdarza sie
czasami, ze $wiecenia lektoratu sa udzielane osobom niestudiuja-
cym w seminarium i niemajgcym zamiaru wstepowania do stanu
duchownego. Sa to przypadki sporadyczne i sam biskup decyduje
o $wieceniach takiej osoby. Oprécz znajomosci liturgii i jezyka
cerkiewnostowianskiego, warunkiem udzielenia mu chirotes;ji jest
$wiadectwo o cnotliwym zyciu kandydata. Obowigzkiem lektora jest
codzienne czytanie Pisma Swietego. Obecnie w wielu miejscach,
z racji matej liczby wyswiecanych lektoréw takze osoba, ktéra nie
otrzymata tego $wiecenia — zaréwno mezczyzna jak i kobieta — moze
by¢ dopuszczony do czytania lub $piewania tekstéw liturgicznych
w czasie nabozenstw?’.

26 Postrzyzyny lub tonsura (od tac. strzyzenie) — wygolony krazek wtoséw na
glowie, ktory stanowil zewnetrzny znak przyjecia do stanu duchownego. Zostata
ustanowiona na synodzie w Toledo w 633 r. jako nawigzanie do czynu $w. Pawta,
ktory ,w Kenchrach ostrzygt gtowe, bo ztozyt taki s§lub” (zob. Dz 18, 18). Jej
zrédel upatruje sie zwyczajach panujacych wéwczas w krélestwach germanskich,
gdzie sposéb uktadania wloséw stanowit oznake przynaleznosci danej osoby
do okreslonej grupy spotecznej (np. mezczyzni nalezacy do rodéw krdlewskich
nosili diugie rozpuszczone wtosy, ich poddani krétkie, a niewolnicy mieli cata
gtowe ogolona). W symbolicznym sensie duchowny, ktéry przyjat postrzyzyny to
niewolnik Boga i stuga Kos$ciota. W starozytno$ci tonsura wschodnia polegata na
catkowitym ostrzyzeniu gtowy i odrézniata si¢ od rzymskiej, gdzie golono tylko
ciemie oraz celtyckiej, polegajacej na ogoleniu przedniej polowy gtowy. Obecnie
postrzyzyny w Kosciele prawostawnym polegaja na wycieciu na gtowie kandydata
czterech kosmykow wloséw w formie krzyza z jednoczesnym wypowiedzeniem
stéw: ,w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego”.

27 K.Ch. Felmy, Wspdtczesna teologia prawostawna, dz. cyt., s. 262.
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Subdiakon (gr. hypodiakon, cs. ipodiakon) to drugi i najwyzszy
stopien $wiecen nizszych (chirotesji). Postuga subdiakonatu ma
gtéwnie charakter liturgiczny. Subdiakon petni funkcje pomocnicza
przy biskupie w trakcie Boskiej Liturgii i innych nabozenstw litur-
gicznych: ubiera biskupa, podaje ksiegi, $wiece, szaty, naczynia,
etc. Subdiakoni noszg tez dikirion i trikirion, czyli specjalne §wiece
do blogostawienstw. W sytuacjach, gdy nabozenstwu nie przewo-
dzi biskup, subdiakon spetnia role akolity, asystujac prezbiterowi,
podczas stuzby wewnatrz $wigtyni, jak i w prezbiterium. Petnienie
tej funkcji wymaga bardzo dobrej znajomosci liturgii i wszystkich
paramentéw, stuzacych do jej sprawowania. Praktyka subdiako-
natu ma poczatki w Kosciele starozytnym. Méwig o niej Kanony
Apostolskie, gdzie zabrania sie subdiakonowi zawarcia zwigzku
matzenskiego po otrzymaniu swieceni (kanon 26). Normalnie swie-
cen subdiakonatu udziela sie kandydatom do $wiecen wyzszych po
odbyciu odpowiedniej formacji w seminarium. Chirotesje te moze
otrzymac réwniez osoba, ktéra nie nosi sie z zamiarem przyjmo-
wania $wiecen wyzszych pod warunkiem, ze wecze$niej powiadomi
o tym biskupa, a ten wyrazi zgode. Ponadto zaréwno akolita jak
i lektor moga otrzymac od biskupa btogostawienistwo na ubranie
szat subdiakonskich i stuzenie za kazdym razem, w konkretnych
sytuacjach, badz tez na state. Subdiakoni istnieli juz w pierwszych
wiekach chrze$cijanstwa, a ich rola byta taka sama jak obecnie?®.

2 Bogactwo liturgii prawostawnej wymaga udzialu jeszcze innych o0séb, ktére
czynnie uczestnicza w jej sprawowaniu. Jedna z nich jest paramonarz (cs. pry-
stuznik) — Odpowiednik ministranta w Kosciele katolickim. Jego zadaniem jest
podawanie kadzielnicy, wynoszenie $wiec, bicie w dzwony oraz wykonywanie
innych czynnosci w zaleznosci od potrzeby, ktére nie sa zarezerwowane dla
postugujacych wyzszych stopni. Prystuznikami moga by¢ zaréwno doro$li mez-
czyzni jak i mtodzi chtopcy. W zaleznoéci od sprawowanej postugi moga oni mieé
r6zne nazwy, np.: ripidonoscy (noszg ripidy), knigodierzec (podczas nabozenistwa
z biskupem trzyma ksiege liturgiczng), swieszczenoscy (nosza swiece). Okre$la sie
ich mianem stug cerkiewnych i nie naleza oni do kategorii duchownych.
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5. Biskup - osobowy fundament
lokalnej wspolnoty Kosciota

,Oto stowo godne wiary: jesli kto§ pragnie biskupstwa, dazy
do szlachetnej pracy” (1 Tm 3, 1) — takimi stowami $w. Pawet
podkresla godnos¢ postugi biskupiej w Kosciele. Zgodnie z wiara
prawostawng, episkopat jest najwyzszym stopniem hierarchii ko-
$cielnej oraz elementem sine qua non Kosciota: tam, gdzie nie ma
biskupa w strukturze wspélnoty lokalnej, tam nie ma tez Kosciota,
nawet jesli istnieje jakas wspélnota chrzescijariska. W jednym
z prawostawnych Wyznan wiary czytamy:

,Godno$¢ biskupa jest w Kosciele niezbedna bowiem bez niego
ani Kosciot nie mogtby istnieé, ani stowa chrzescijan wcale nie
moglyby by¢ wypowiadane... Jest on Zywym obrazem Boga na ziemi...
i zZrédtem wszystkich sakramentéw katolickiego Kosciola, przez ktére
dostepujemy zbawienia”?’.

5.1. Wybér i swiecenie biskupa

Zgodnie z wiarg prawostawng biskup ,wyznaczony jest przez
Boga, aby wtadat i przewodzil powierzonej jego duszpasterskiej
opiece owczarni wiernych™°. Bog jednak w swoim wyborze postu-
guje sie ludZmi. W prawostawiu istnieja rézne tradycje dotyczace
sposobu wyboru kandydata na biskupa. Najczesciej wyboru nowego
biskupa dla wakujacej diecezji dokonuje Swiety Sobér Biskupéw
danego autokefalicznego Kosciota lokalnego®!. Czesto jednak sob6r

2 Wyznanie Wiary Dosyteusza (uznane przez sobér w Jerozolimie w 1672 r.),
Dekret XII.

30 K. Ware, Kosciét prawostawny, dz. cyt., s. 275.

31'W Polsce organem tym jest Swiety Sobér Biskupéw Polskiego Autokefa-
licznego Ko$ciota Prawostawnego. W jego sktad wchodza wszyscy prawostawni
arcybiskupi i biskupi polscy. Sobér decyduje w sprawach wewnatrzcerkiewnych
w Polsce, m.in. powoluje nowych biskupéw, wybiera takze metropolite warszaw-
skiego i calej Polski. Obecnie Sobér liczy 11 hierarchéw.
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biskupéw wybiera trzech kandydatéw. Nastepnie sob6r danego
Kosciota lokalnego, ztozony z duchownych i $wieckich, dokonuje
ostatecznego wyboru, réwniez na drodze gtosowania. Innym
sposobem jest wyb6r dokonany przez losowanie sposréd dwéch
lub trzech wcze$niej wytonionych kandydatéw?2. Wyb6r nowego
kandydata lub kandydatéw na biskupa odbywa sie zawsze w gto-
sowaniu tajnym, ktére poprzedza modlitwa do Ducha Swietego.
Ma to podkresli¢ wiare Kosciota, ze biskup jest darem samego
Boga, a ludzie, ktérzy go wybieraja sa jedynie narzedziami, kto-
rymi sie On postuguje dla wskazania nowego pasterza. Kandydat
na biskupa musi tez speinia¢ okre$lone warunki: nie moze mie¢
zony*, musi by¢ hieromnichem, mie¢ co najmniej czterdziesci

32 Jest to tradycja praktykowana nie tylko w prawostawiu, ale i w innych
Kosciotach Wschodnich. Sposéb ten nawigzuje do pierwotnego Kosciota, kiedy to
Apostotowie, po $mierci Judasza, dokonali wyboru dwunastego cztonka swojego
kolegium wtasnie przez losowanie sposréd dwéch przedstawionych kandydatéw
(zob. Dz 1, 15-26). Zazwyczaj los ciggnie metropolita, ktéry przewodniczy wy-
borom, ale np. u Koptéw w Egipcie robi to dziecko.

3 Wedtug nauki apostota Pawta, ,biskupem ma by¢ czlowiek bez zarzutu,
maz jednej zony” (1 Tm 3, 2). W Kosciele pierwszych wiekéw spotykamy za-
réwno biskupéw zonatych jak i celibatariuszy. Z czasem jednak zaréwno na
Wschodzie jak i na Zachodzie, ustala sie praktyka dopuszczania do $wiecen
biskupich wytgcznie mezczyzn niezonatych. Sposrod Wielkich Ojcéw Kosciota
Wschodniego IV w., jedynie $w. Grzegorz z Nyssy mial zone. Wielu innych nato-
miast, jak np. Atanazy Wielki, Grzegorz Teolog, Jan Chryzostom byli mnichami
(zob. H. Atfiejew, Misterium wiary..., dz. cyt., s. 189). Juz Sobdr Pigto-szdsty,
znany w Ko$ciele tacinskim jako Synod in Trullo, ktéry odbyt sie w Konstantyno-
polu w 692 r., wprowadzit kanon 12, ktéry zakazywatl biskupom pozostawania
w zwigzku matlzenskim po przyjeciu $wiecen. Oznaczalo to, ze ci, ktérzy do-
tychczas zyli w matzenstwie powinny opusci¢ swoje zony (najczesciej odsytajac
je do zakonu), oraz wyznaczyto tendencje, aby wybiera¢ na biskupéw sposrod
kandydatéw niezonatych, czyli w praktyce mnichéw. Si6dmy Sob6r Powszechny
w Nicei (787 r.), w kan. 18., wprowadzit zakaz przebywania jakichkolwiek ko-
biet w domu i posiadlo$ci biskupa oraz w miejscach, gdzie aktualnie przebywat.
Wszystkie kobiety byly zobowiazane opusci¢ miejsce, do ktérego przybywat
biskup. Zakaz obejmowat nie tylko kobiety obce, ale réwniez matke, siostre,
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lat, posiada¢ wyksztatcenie teologiczne, posiada¢ doswiadczenie
w kierowaniu zyciem wspoélnoty koscielnej, przestrzega¢ prawa
kanonicznego i cieszy¢ sie nieskazitelng opiniag moralng. Wyto-
niony kandydat musi przyja¢ dobrowolnie wybér i wyrazi¢ wole
przyjecia chirotonii biskupie;.

W przeddzien chirotonii odbywa sie obrzed nominacji biskupiej,
polegajacy na ztozeniu pisemnej przysiegi i podpisaniu odpowied-
nich dokumentéw urzedowych, pozwalajacych na przyjecie swiecen
i sprawowanie postugi.

Zazwyczaj $wiecen biskupich udziela trzech lub wiecej biskupow;
nie mniej jednak niz dwéch. Powinni to by¢ biskupi sasiednich
diecezji, co najlepiej symbolizuje wtgczenie nowego hierarchy
do wspdlnoty episkopatu oraz tacznos¢ diecezji, ktéra obejmuje,
z sasiednimi Kosciotami lokalnymi. Chirotonia biskupia ma miej-
sce zawsze podczas Boskiej Liturgii, co podkresla eucharystyczny
wymiar postugi biskupiej w Kosciele. Celebracja jest wyjatkowo
uroczysta i sktada si¢ z kilku aktéw**. Najpierw wys$wiecany na
biskupa w szatach kaptanskich, staje posrodku cerkwi, objasnia cel
swego przybycia i prosi o wyswiecenie. Nastepnie czyta Symbol
Wiary i sktada przyrzeczenie, by strzec czystosci wiary, przestrzegac
dogmatéw i kanonéw cerkiewnych. Nastepnie jest on wprowadzony
do czesci ottarzowej przez Krélewskie Wrota i okraza trzykrotnie
oftarz (cs. prestot) sktadajac pocatunek na jego naroznikach. W tym
czasie $piewane s3 tropariony o malzenstwie, co podkresla, ze

coérke (jedli taka istniata) oraz niewolnice. Z pewnos$cia pod wplywem bardzo
dynamicznego w tej epoce rozwoju ruchu monastycznego i zwiazanej z nim
duchowosci, wedtug ktérej dziewictwo i celibat uwazano za doskonalsze stany
zycia niz malzenstwo, od oséb wynoszonych na najwyzszy urzad w Kosciele
oczekiwano réwniez doskonalszego zycia, a wprowadzone zakazy kontaktu
z kobietami miaty w tym pomaga¢. Dzieki temu, od konca VIII w., utrwala si¢ na
Wschodzie zwyczaj wybierania biskupéw wytacznie sposr6d mnichéw i z czasem
staje sie obowigzujaca norma.
34 H. Atfiejew, Misterium wiary..., dz. cyt., s. 190-191.
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$wiecenia s3 zaslubinami biskupa z Kosciotem. Po tym obrzedzie,
kandydat kleka przed prestotem, a wszyscy koncelebransi nakta-
daja dtonie na jego gtowe; wyraza to prosbe o zstapienie na niego
specjalnego charyzmatu Ducha Swietego. Najwyzszy godnoscia
hierarcha wypowiada stowa:

,haska Boza, zawsze uzdrawiajgca to, co niemoca ogarniete
i napelniajaca zubozate, poswieca ciebie, bogobojnego archimandryte
(tu wymienia sie imi¢) na biskupa. Pomédlmy sie za niego, aby zstapita
nan taska najswietszego Ducha”.

Nastepuje $piew Kyrie oraz specjalna modlitwa konsekracyjna,
po czym nowy biskup otrzymuje szaty arcykaptanskie, a lud po-
twierdza jego wybdér wspolnym zawotaniem: aksios! (godzien).
Nowy hierarcha koncelebruje teraz Boska Liturgie innymi bi-
skupami; wyraza to kolegialny charakter episkopatu. Po liturgii
nowo wyswiecony biskup wystuchuje pouczenia od najstarszego
z uczestniczacych w chirotonii biskupéw, po czym otrzymuje pasto-
rat (cs. zezt) jako symbol wladzy pasterskiej i btogostawi wiernych.

5.2. Wladza i zadania biskupa

Podczas chirotonii biskup otrzymuje specjalny charyzmat pa-
sterski — nadprzyrodzony dar Ducha Swietego, dzieki ktéremu
reprezentuje on samego Chrystusa i dziala w Jego imieniu®®.
Teologia prawostawna mocno podkresla charyzmatyczny wymiar
postugi biskupiej, zakorzeniony w sakramencie $wiecen, ktéry
dominuje nad wymiarem jurydycznym. Charyzmat ten uzdatnia
biskupa sakramentalnie do podjecia roli pasterza oraz zapewnia
mu stalg asystencje Ducha Swietego w jej wypelnianiu. Zawiera on

35 Mysl ta zostata doskonale zilustrowana w stynnej ikonie Wielkiego Wejscia
z Solwyczegodska, na ktorej przedstawiony jest Chrystus w szatach biskupich, sto-
jacy przy oltarzu i przyjmujacy procesje aniotéw z darami. Biskup, ktéry sprawuje
liturgie czyni to nie we wtasnym imieniu, lecz ,,na wzdr i w miejsce Chrystusa”.
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potréjng moc niezbedng do przewodniczenia Kosciotowi: sprawo-
wania sakrament6w, nauczania oraz zarzadzania powierzong mu
wspolnota. Dar ten nie zmienia wprawdzie ludzkiej natury biskupa,
ktéra pozostaje sktonna do grzechu — biskup réwniez popelnia
grzechy, nawet moze zbtadzi¢ w wierze — jednakze zapewnia mu
asystencje Ducha Swietego w wypelnianiu powierzonych zadan.

Z zadaniami pasterskimi wigze sie réwniez odpowiadajgca im
wladza. W swojej diecezji biskup jest wtadcg i monarchg, ktéry
posiada pelna wtadze jurysdykcyjna i duchowa nad wszystkimi
wiernymi, zaréwno duchownymi jak i §wieckimi. Wtadza ta jednak
nie moze by¢ sprawowana na sposéb zewnetrznego, bezosobowe-
go zwierzchnictwa. Z racji swej natury jest to witadza ojcowska,
a biskup w jej sprawowaniu ma kierowa¢ sie prawem mitos$ci. Jest
ona réwniez rozumiana jako wiadza Kosciota, ktérego biskup jest
osobowa emanacja, zgodnie ze stowami Cypriana z Kartaginy, ze
,biskup jest w Kosciele, a Kosciét w biskupie”®. Biskup bowiem
nie jest kim$ ustanowionym ponad Ko$ciotem, ale tym, kto spra-
wuje swoj urzad w Kosciele, z Kosciotem, w imieniu Kosciota
i dla Kosciota®”. Biskup wiec musi pielegnowa¢ w sobie poczucie
wspoélnoty z Kosciolem — sentire cum Ecclesia — ktérym nie tylko
zarzadza, lecz réwniez do niego przynalezy.

Terminem, ktéry najtrafniej opisuje role biskupa w Kosciele
prawostawnym, jest pasterz. Jego zadaniem jest prowadzenie
wiernych do komunii z Bogiem i pomiedzy sobg. Wyraza to dobrze
jedna z modlitw odmawianych w czasie chirotonii:

»Spraw, o Chryste, aby czlowiekowi temu, ktéry wyznaczony
zostal na stuge taski episkopatu, dane byto sta¢ sie nasladowca Ciebie,
prawdziwego Pasterza, poprzez ofiarowanie swego zycia za Twoje
owce. Uczyn go przewodnikiem $lepych, swiattem pograzonych

36 Cyprian, List 66, 12, w: Listy, tt. W. Szotdrski, Warszawa 1969, s. 225.
57 K. Ware, Koscidt prawostawny, dz. cyt., s. 274-280.
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w ciemnosci, nauczycielem nierozsadnych, ptonaca pochodnia dla
$wiata, tak, aby doprowadziwszy do doskonatos$ci dusze powierzonych
mu w obecnym zyciu, stana¢ mégt bez uczucia leku przed tronem
Twego sadu i otrzymat wspaniata nagrode, ktéra przygotowates tym,
ktorzy znosili cierpienia za gtoszenie Twojej Ewangelii”.

W praktyce duszpasterskiej to pasterzowanie rozpisuje si¢ na
konkretne zadania i postugi. Pierwsza i najwazniejsza funkcja
biskupa jest przewodniczenie Boskiej Liturgii czyli Wieczerzy
Panskiej. Wydaje sie, ze w Kosciele pierwotnym, to wytacznie
biskup przewodniczyt zgromadzeniu eucharystycznemu (gr. sy-
naksis) w otoczeniu prezbiteréw, diakonéw i ludu wiernego.
Z czasem utart sie zwyczaj, ze sami kaptani w otoczeniu wiernych
zaczeli sprawowac¢ Eucharystie, z zachowaniem jednak zywej
do dzi$ w prawostawiu swiadomosci, ze robig to w zastepstwie
biskupa, z ktérego mandatu dziataja*®. Symbolicznie wyraza sie
to w fakcie, ze Eucharystia moze by¢ sprawowana wytgcznie na
antyminsie poswieconym przez biskupa®. Biskup jest najwyzszym
kaptanem w Kosciele, dlatego moze odprawiaé¢ kazde nabozen-
stwo i sprawowa¢ kazdy sakrament. Funkcja eucharystyczna
i sakramentalna nie wyczerpuje jednak misji biskupa w Kosciele.
Jest on réwniez zobowigzany do przepowiadania Stowa Bozego,
krzewienia i obrony wiary oraz czuwania nad jej czystoscia. Ma
on takze zapewni¢ i nadzorowa¢ katechizacje, czyli nauczanie
wiary prawostawnej wérédd dzieci, mtodziezy i dorostych. Poza
tym biskup kieruje cata praca duszpasterskg w swojej diecez;ji,
nadzorujac ksiezy i diakonéw oraz wszystkie osoby zaangazowane

% K. Ware, Kosciét prawostawny, dz. cyt., s. 275.

39 Antymins (fac. anti — ,,zamiast” i minsa — ,,st6l, oftarz”) — jedwabna chusta
z obrazem sktadanego do grobu Chrystusa. Symbolizuje ona catun, w ktéry byto
owiniete Ciato Chrystusa ztozone do grobu. Antymins umieszcza sie na ottarzu
i jest on konieczny do sprawowania Boskiej Liturgii. W antyminsie sa zawsze
wszyte relikwie $wietych. Na nim w czasie Liturgii spoczywaja Swiete Dary.
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w zycie Ko$ciota lokalnego. To on wydaje ostateczne orzeczenia
na terenie diecezji we wszelkich sprawach dotyczacych doktryny,
moralnosci i poboznosci. Tylko biskup ma prawo udzielaé¢ chiro-
tonii, czyli $wiecen diakonskich i kaptanskich. Wytacznie biskup
moze poswiecaé §w. mirro*®°, antyminsy i oftarze (cs. prestoly)
w cerkwiach. Biskupowi powierza sie jedna diecezje (eparchie),
czyli pewien obszar ze wszystkimi cerkwiami, duchowienstwem
i wiernymi na nim przebywajacymi.

Wszyscy biskupi prawostawni sa sobie réwni $wieceniami oraz
zwigzana z nimi wladza. Kazdy w swojej diecezji jest niezalezny
od pozostatych w sprawowaniu swego urzedu. Jednakze istnieje
wérdd nich pewna hierarchia, ktéra nie ma charakteru jurysdykeyj-
nego, lecz honorowy. Pierwszym spo$réd biskupéw prawostawnych
jest Ekumeniczny Patriarcha Konstantynopola, okre§lany mianem
pierwszego sposréd réwnych (primus inter pares). Po nim honorowe
pierwszenstwo przystuguje biskupom zasiadajacym na stolicach
patriarszych, nastepnie arcybiskupom i metropolitom, po ktérych
nastepuja biskupi diecezjalni i w konicu biskupi pomocniczy. Nieza-
leznie jednak od pelnionej funkcji wszyscy biskupi sg sobie réwni
pod wzgledem otrzymanej taski, cho¢ réznia sie pod wzgledem
obowiazkéw, odpowiedzialnos$ci i godnosci koscielnych.

6. Kaptan

Najliczniejsza grupa wsréd duchownych prawostawnych sa ka-
ptani. Ko$ciét prawostawny przypisuje postudze kaptana ogromnie
wazne znaczenie i podkresla wyjatkowa godno$¢ kaptanstwa. Jeden
z mnichéw ze $wietej gory Athos pisal w ten sposéb o misterium
kaptanstwa:

4 $w. mirro lub chryzmo (krzyzmo w Koéciele katolickim) — olej uzywany
w niektérych sakramentach i ceremoniach ko$cielnych.
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,Niezwykle wazng osoba jest kaptan stuzacy przy Ottarzu Panskim.
Kto go zniewaza, ten zniewaza mieszkajacego w nim Ducha Swietego...
Gdyby ludzie zobaczyli w jakiej chwale kaptan odprawia Liturgie, to
padliby z wrazenia. I gdyby sam kaptan widziat, jak wielka chwata
niebieska jest otoczony, gdy sprawuje swojq postuge, wéwczas zostatby
wielkim asceta, aby niczym nie obrazi¢ w nim taski Ducha Swietego™!.

6.1. Terminologia i jej przestanie

W jezyku greckim na okre$lenie kaptana znajdujemy dwa sto-
wa, ktére wystepujg w pismach wczesnochrzescijanskich, tak-
ze w Nowym Testamencie. Pierwsze z nich to presbyteros (gr.
npecPotepog), ktére etymologicznie oznacza: starszy (z dwéch),
podeszty w latach, z czasem przelozony. Pierwotnie termin ten
odnosit sie do pasterza, ktéry prowadzit trzode idac na przedzie.
Od razu przychodzi skojarzenie z dusz-pasterska postuga kaptana.
Prawostawny kaptan to ten, ktérego zadaniem jest prowadzenie
wiernych droga zbawienia, podazajac na ich czele.

Drugim stowem jest termin hiereils (gr. Lepeig), ktoéry zawiera
w sobie rdzen hierds (gr. lepdc) — ,Swiety”. W Liscie do Hebrajczy-
kéw Jezus Chrystus nazywany jest wielokrotnie hieretis — kaptan
Nowego Przymierza. W odniesieniu do kaptana — osoby duchownej
— termin ten wskazuje na zakorzenienie kaptanstwa stuzebnego
w Kodciele w kaptanstwie Jezusa Chrystusa oraz wyraza wymiar
$wietosci kaptanstwa, ktérego zZrédtem jest Swietos¢ samego Chry-
stusa — Pierwszego i tak naprawde Jedynego Kaptana Kosciofa.
Kaptan-duchowny jako uczestnik kaptanstwa Chrystusowego jest
$wiety. Nie chodzi tu jednak o $wieto$¢ moralna w sensie nieskazi-
telnego postepowania, gdyz kaptan tak jak kazdy cztowiek podlega
stabo$ciom i popetnia grzechy, lecz o $wietos¢, ktéra nalezy nazwacé
ontologiczna, czyli taka, ktéra jest uczestnictwem w $wietosci
Chrystusa na mocy przyjetego sakramentu $wiecen. W momencie

“ Sofroniusz [Sacharow], Swiety Sylwan z Athosu, Biatystok 2007, s. 280.
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$wiecen $wietos¢ ta przenika osobe kaptana i pozostaje w nim ze
wzgledu na jego postuge wypetniang w imieniu samego Chrystusa,
nawet wéwczas gdy kaptan staje sie wielkim grzesznikiem.

Swiadomosé éwietoéci osoby kaplana jest jedna z charaktery-
stycznych cech duchowosci i poboznosci prawostawne;j. Jest ona
gleboko zakorzeniona ws$réd wiernych prawostawnych, ktérzy
dzi$ jeszcze wyrazaja ja, chociazby catujac kaptanskie dionie przy
okazji otrzymywania r6znych btogostawienstw. Poczucie powagi
stanu kaptanskiego jest tutaj z pewnos$cia wyzsze niz w innych
wyznaniach chrze$cijanskich. Szczegélnie wida¢ te r6znice w po-
rownaniu z Kosciotami protestanckimi, w ktérych duchowny
pozostaje w swojej istocie osoba $wiecka a jego odmiennos¢ od
wiernych wynika jedynie z przyznanych mu uprawnien przez
wspolnote, ktérej postuguje. W prawostawiu wierni maja wcigz
mocng $wiadomos¢, ze kaptan rézni sie od nich nie tylko wypel-
nianymi postugami, lecz réwniez szczegdlna nadprzyrodzong taska
zwiazana z chirotonig kaptanska. Z tej racji w osobie i postudze
kaptana widza obecno$¢ i dziatanie samego Chrystusa; uczczenie
kaptana jest w swojej istocie uczczeniem samego Chrystusa w nim.
Jan Klimak w ten spos6b uzasadniat, dlaczego na wieksza czes¢
zastuguja ojcowie duchowni niz naturalni: ,Prosze czci¢ swoich
duchowych ojcéw nawet bardziej, niz biologicznych. Jesli jedni
was rodza przez ciato do $mierci, to inni — przez ducha do zycia
wiecznego”.

W jezykach stowianskich, réwniez w polskim, az do poczatkow
XX w., zaréwno w Cerkwi prawostawnej jak i w Kosciotach grec-
kokatolickich, ksiedza okreslano terminem pop. Jego zrédiostéw
jest niejasny**. Prawdopodobnie wywodzi sie ze staroniemiec-

42 Cyt. za: http://iereos.wordpress.com/2012/01/03/batiuszka-kim-on-jest/
[14.10.2013].

4 Pop czy ksiqdz?, http://iereos.wordpress.com/2012/01/12/pop-czy-ksiadz/
[14.10.2013].
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kiego pfaffo (V w.), ktére znaczylo tyle co kaptan. Inni wskazuja
na wspolny zrédtostéw z gr. papas (nonméo) — ojciec. W jezyku
staropolskim stowo pop znaczyto tyle, co dzisiejsze ksiadz. Tak
jest np. w Psatterzu floriariskim (XIV w.), czy w Piesni o Wiklefie
(1449 r.). Jednakze w XX w., w niektorych krajach stowo to nabra-
o pejoratywnego znaczenia na skutek propagandy bolszewickiej
i komunistycznej dazacej do o$mieszania duchownych i z tej racji
obecnie w $rodowisku prawostawnym uwazane jest powszechnie
za obrazliwe. Zwracajac sie do kaptanéw, wierni prawostawni
w krajach wschodnio-stowianskich uzywaja okreslenia batiuszka
(bial. 6amiowka) lub otiec (ros. omey) z dodaniem imienia. Zona
kaptana nazywana jest matuszka. W regionach, gdzie dominuje
tradycja ukrainska (kemkowszczyzna, dawna Galicja) spotyka
sie czasem okre$lanie ksiedza tytutem jegomos¢ (ukr. ecomocms),
a jego zony — jejmos¢ (ukr. ivocms). W aktualnym jezyku polskim
najtrafniejszym okresleniem prawostawnego kaptana, do ktérego
sie zwracamy jest stowo ksiadz (gdy chodzi o kaptana diecezjal-
nego) lub ojciec (w przypadku mnicha).

6.2. Przygotowanie do kaptanstwa

Wybér stanu kaptanskiego w Kosciele prawostawnym wiaze
sie z odbyciem odpowiedniej formacji duchowej, intelektualnej
i og6lnej**. Wynika to zar6wno z godnosci kaptanistwa sakramen-
talnego, ktére upodabnia cztowieka do Chrystusa, jak réwniez
z zadan, ktére stoja przed kaptanem. Jan z Kronsztadu wyrazit to
w nastepujacych stowach:

»Jak ze stoficem nieroztgczne sa $wiatlo i ciepto, tak z osobg kaptana
nierozlaczne powinny by¢ $wietos$¢, pouczanie, mitoé¢, mitosierdzie
do wszystkich, gdyz czyja godnos$¢ on nosi? Chrystusowa. Kogo tak
czesto przyjmuje? Samego Chrystusa Boga, Jego cialo i krew. Dlatego

4“R. Koztowski, Duszpasterz..., dz. cyt., s. 57-62.
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kaptan powinien takze w zyciu duchownym, w kregu swych parafian,
jak stonice w przyrodzie, by¢ swiattem dla wszystkich, ozywiajacym
cieptem i dusza wszystkich”#.

Od samego poczatku osobom postugujacym w Kosciele stawiano
wysokie wymagania dotyczace nie tylko zasad zycia moralnego,
ale réwniez umiejetnosci duszpasterskich. Sw. Pawel w swoich
listach pasterskich wymieniat cechy konieczne do nalezytego prze-
wodniczenia wspélnocie wiernych. Osoba taka powinna przede
wszystkim trzymad sie prawowiernej nauki (zob. Tt 1, 90), posiada¢
umiejetno$¢ nauczania (zob. 1 Tm 3, 2) oraz gorliwo$¢ apostolska
tak, aby gtosi¢ nauke w pore i nie w pore, wykaza¢ btad, pouczaé,
podnosi¢ na duchu, a wszystko to czynié¢ z wielka cierpliwoscia (zob.
2 Tm 4, 2). Majac to na uwadze, Apostot Pawel, piszac do biskupa
Tymoteusza, przestrzegat go, aby ,na nikogo rak pospiesznie nie
wktadat” (1 Tm 5, 22), czyli nie ustanawiat pochopnie kaptanéw.

Réwniez ojcowie Kosciota podkreslali wage dobrego przygo-
towania do postugi kaptanskiej i przestrzegali przed powierza-
niem jej osobom nieprzygotowanym. Sw. Jan Chrysostom stwier-
dzit: ,My wypaczamy kaptanstwo jesli powierzamy je ludziom
niedo$wiadczonym”4°.

Na przestrzeni dziejéw przygotowanie do kaptanstwa przybiera-
to r6zne formy, zawsze jednak kandydatom do postugi w Kosciele
stawiano wysokie wymagania zaréwno w sferze osobistej jak
i profesjonalnej. Tak jest i obecnie. Sama formacja rézni si¢ takze
w zalezno$ci od tego czy dany kandydat wybiera kler biaty, a wiec
czy zamierza zawrze¢ zwiazek malzenski czy tez kler czarny, czyli
duchowienstwo zakonne. W pierwszym przypadku formacja od-
bywa sie w seminarium duchownym, w drugim w odpowiednim
klasztorze, ktéry réwniez spelnia role seminarium.

4 Cyt. za: http://iereos.wordpress.com/2012/01/03/ [14.10.2013].
4 Cyt. za R. Koztowski, Dusgpasterz..., dz. cyt., s. 58.



Duchowieristwo w prawostawiu 93

Jako przyktad formacji przygotowujacej do postugi kaptanskiej
moze postuzy¢ Prawostawne Seminarium Duchowne w Warszawie
(Saska Kepa, ul. Paryska 27, 03-945 Warszawa). Formacja semina-
ryjna trwa tutaj trzy lata, podczas ktérych alumni pozostajg na state
w siedzibie seminarium i podlegaja wtadzy rektora. Pierwszy rok
jest czasem rozeznania i préby, dlatego alumnom nie sg udzielane
zadne $wiecenia i nie nosza oni sutanny. Alumni na roku drugim
lub trzecim, po rozeznaniu powotania, sktadaja pisemna prosbe
z odpowiednim uzasadnieniem do Metropolity Warszawskiego
i Calej Polski (obecnie Sawy) o udzielenie $wiecen lektoratu. Od-
bywaja sie one co roku w dniu §wieta seminaryjnego, ktérym jest
Wprowadzenie Bogarodzicy do Swiatyni (21 listopada/4 grudnia).
Od tego czasu maja prawo noszenia stroju duchownego.

Na ptaszczyznie formacji ogélnej od kaptana prawostawnego wy-
maga sie, aby byt cztowiekiem posiadajagcym nienaganne maniery
w relacjach z ludZzmi, skromnym, wewnetrznie zdyscyplinowanym,
punktualnym, dbajacym o swoj wyglad zewnetrzny. W tradycji
prawostawnej duchowni zwykle nosza diugie wiosy oraz brode
i wasy, jednakze nie jet to wymodg przepiséw kanonicznych, lecz
kos$cielnego zwyczaju.

Na ptaszczyznie formacji intelektualnej kandydat do kaptan-
stwa musi posia$¢ solidna wiedze z wielu dyscyplin naukowych
od filozofii, poprzez psychologie, jezyki, liturgie, Pismo Swiete,
nauczania ojcéw Kosciota, a na teologii skoficzywszy*’. Wymaganym

47 A oto szczegbélowe zestawienie przedmiotéw nauczanych w Prawostaw-
nym Seminarium Duchownym w Warszawie: Pismo Swiete Starego Testamentu
(180 godz.); Pismo Swiete Nowego Testamentu (180 godz.); Historia Kosciota
(150 godz.); Katechizm (75 godz.); Teologia Dogmatyczna (120 godz.); Teologia
Zasadnicza (90 godz.); Duchowo$¢ (30 godz.); Liturgika (120 godz.); Ustaw
Cerkiewny (180 godz.); Teologia Pasterska (120 godz.); Teologia Moralna
(120 godz.); Teologia Poréwnawcza z Ekumenizmem (120 godz.); Historia
filozofii (60 godz.); Homiletyka (60 godz.); Patrologia (120 godz.); Teksty
patrystyczne — ¢wiczenia (30 godz.); Prawo koscielne (60 godz.); Spiew cer-
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wyksztalceniem do $wiecen jest licencjat z teologii, ktéry zwykle
uzyskuje sie po ukonczeniu sze$ciu semestréw oraz napisaniu
i obronie pracy dyplomowej z wybranej przez studenta dziedziny.
Obecnie jednak zdecydowana wigkszo$¢ kandydatéw do stanu
kaptanskiego zdobywa magisterium przed przyjeciem $wiecen.

Formacja duchowa stanowi serce calej formacji. Kaptan jako
osoba duchowna powinien ,,przynaleze¢ do Krélestwa Ducha, a nie
do krélestwa ziemskiego”®. Formacja ta posiada dwa aspekty:
negatywny, polegajacy na eliminacji z wtasnego zycia wszelkiego
grzechu i przyziemnych motywéw wyboru kaptanstwa (np. karie-
rowiczostwo, prestiz spoteczny, zabezpieczenie materialne), oraz
pozytywny, polegajacy na swiadomym i gorliwym zdobywaniu
wszystkiego, co stuzy jak najlepszej realizacji powotania. Wérod
istotnych cech, ktére powinien ksztaltowaé w sobie kandydat do
kaptanstwa wymienia sie ukierunkowanie na sprawy duchowe,
brak przywiazania do débr materialnych, postawe mitosierdzia
i wspétczucia wobec innych, umitowanie modlitwy oraz liturgii.
Kaptan powinien by¢ ponadto cztowiekiem pokornym, pozbawio-
nym zadzy stawy oraz egoizmu.

Wéréd srodkéw, ktére prowadza do uksztaltowania takiej du-
chowosci, wymienia sie w pierwszym rzedzie modlitwe, zwtaszcza
praktykowanie Modlitwy Jezusowej oraz systematyczny udziat
w Boskiej Liturgii, nastepnie czytanie i rozwazanie Pisma Swiete-
go, czestg spowiedz, rozmowy z ludzmi doswiadczonymi w Zyciu
duchowym, lekture zywotéw $wietych i pism ascetycznych, rozmy-

kiewny (180 godz.); Pedagogika i dydaktyka (150 godz.); Logika (60 godz.);
Psychologia (75 godz.); Metodologia pracy naukowej (30 godz.); Lektoraty:
jez. grecki (150 godz.), jez. facinski (120 godz.), jez. rosyjski (270 godz.), jez.
angielski (120 godz.), jez. cerkiewno-stowianski (150 godz.), jez. biatoruski lub
ukrainiski (120 godz.). Zestawienie na podstawie: http://www.psd.edu.pl/site.
php?s=YzYzNjlkMjcwMDAxMzI= [14.10.2013].

“ R. Koztowski, Duszpasterz..., dz. cyt., s. 59.
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$lanie o zyciu pozagrobowym oraz modlitwe przy grobach zmar-
tych, odwiedzanie chorych i okazywanie pomocy potrzebujacym.

Po pomys$lnym przebyciu formacji kandydat podejmuje decyzje
o przyjeciu $wiecen. Bardzo wazng role odgrywa w niej ojciec
duchowny, ktéry petni rowniez funkcje spowiednika kandydata.
Ma on poméc kandydatowi w rozeznaniu powotania, a jego opinia
jest dla niego zobowigzujaca w sumieniu. Obowigzuje tu zasada
synowskiego postuszenstwa. Kandydatowi, ktéry okazuje skruputy
i boi sie podja¢ decyzji z poczucia wiasnej niegodziwosci, ojciec
duchowny moze nakazaé przyjecie $wiecen, natomiast takiemu,
ktérego uzna za nieodpowiedniego, moze nakaza¢, aby ich nie
przyjmowat. Sprzeciw kandydata wobec takiej decyzji rownatby
sie sprzeciwowi wobec Boga i Kosciota.

Jezeli kandydat zamierza zawrze¢ zwigzek matzenski, musi
to uczynié¢ przed swieceniami. Z tej racji wiekszos¢ alumnow nie
przyjmuje $wiecen wyzszych od razu po ukonczeniu formacji
seminaryjnej, lecz prosza o nie biskupa dopiero po zawarciu sa-
kramentalnego matzenstwa. Po §lubie kandydat pisze podanie do
biskupa z prosba o przyjecie swiecen. Biskup natomiast rozpatruje
podanie i jezeli zgadza sie, to przeprowadza rozmowe z kandy-
datem. Potem moze otrzymac swiecenia. Niektérzy pastorolodzy
prawostawni zalecaja jednak, aby ,,nieco oddala¢ moment przyjecia
$wiecen od momentu zawarcia matzenstwa, gdyz poczatkowy etap
zycia malzenskiego nie stuzy koncentracji duchowe;j”.

Bezposrednie przygotowanie do $wiecenn obejmuje czasowe
odizolowanie sie od wszystkiego co $wieckie, czyli rekolekcje
(najlepiej w klasztorze), post, modlitwe i specjalna spowiedz
(cs. stawlenniczeskoj). Jest to spowiedz z catego Zycia u spowiednika
wyznaczonego przez biskupa. On tez odnotowuje w aktach kan-
dydata, czy nie ma przeszkéd kanonicznych do swiecen. Ponadto,

4 Tamze, s. 64.
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zwykle w przeddzien wyswiecenia, kandydat podpisuje specjalna
przysiege w kancelarii biskupiej (cs. stawlenniczeskaja prisiaga)
oraz otrzymuje dokumenty uprawniajgce go do przyjecia $wiecen.

6.3. Swiecenia kaptanskie

W tradycji prawostawnej, przyjecie swiecen kaptanskich jest
uwazane za moment przelomowy w zyciu, poréwnywany z na-
rodzinami nowego czlowieka. W akcie $wiecen kaptan staje sie
y,nowym stworzeniem” (por. 2 Kor 5, 17); nie jest juz ,,zwyklym”
laikiem, lecz stuga Chrystusa, ktérego uosabia jako szafarz tajem-
nic Bozych, gtosiciel Stowa i duchowy przewodnik wspélnoty. Jak
pisze ks. Roscistaw Koztowski: ,Przyjecie swiecen (konsekracja,
chirotonia) jest najwazniejszym, niezapomnianym i najbardziej
uroczystym momentem w zyciu kazdego kaptana”®. Natomiast
bp Hilarion Alfiejew poréwnuje moment $wiecenn do osobistej
Pie¢dziesigtnicy kaptana, ,kiedy to zstepuje na niego Duch Swiety
i obdarza go licznymi darami taski™?.

Chirotonia kaptaniska ma zawsze miejsce w czasie Boskiej
Liturgii, co wskazuje na nierozerwalny zwigzek kaptanstwa z Eu-
charystig oraz kaptana z liturgicznym zgromadzeniem Kosciota —
Ciata Chrystusa. Swiecenia odbywaja sie po Hymnie Cherubinéw
czyli tuz przed rozpoczeciem anafory — modlitwy eucharystycznej.
Najpierw najstarszy prezbiter oprowadza kandydata trzykrotnie
wokét prestotu, czemu towarzyszy ucatowanie jego rogéw. Potem
nastepuje modlitwa méwiaca o Bozej tasce, ktéra leczy chorych
i uzupelnia wszelkie braki. Wystepuje ona przy wszystkich $wie-
ceniach wyzszych.

Pézniej nastepuja modlitwy konsekracyjne z natozeniem rak.
Po konsekracji ma miejsce obrzed obleczenia w szaty duchowne,

50 Tamze, s. 63.
SLH. Alfiejew, Misterium wiary..., dz. cyt., s. 192.
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ktéremu towarzyszy wspolnotowy $piew aksios (,,godzien”), po-
dobnie jak przy $wieceniu biskupa. Ostatnim aktem jest wreczenie
neoprezbiterowi diskosa — pateny z czastka swietych Daréw z lite-
rami XC, ktéremu towarzysza stowa: ,,przyjmij zadatek (cs. zatoh
siej), za ktéry bedziesz odpowiadal w dniu straszliwej Paruzji
Pana naszego Jezusa Chrystusa”. W czasie $wiecen otwarte sg
wszystkie drzwi ottarza, co podkresla zwigzek kaptana z ludem,
ktéremu ma stuzy¢.

Wyjatkowego wymiaru nabiera uroczyste pierwsze przejscie
kaptana przez Wrota Krdlewskie i zblizenie sie do priestotu, na
ktérym od tej pory bedzie sam sprawowat Boska Liturgie. W swoich
zapiskach autobiograficznych Sergiej Bulgakow wspominat ten
moment w sposéb nastepujacy:

,Byto to podobne do przejécia przez ogien, rozpalajace, rozjasniajace

i odradzajace cztowieka. Bylo to wstapienie do innego $wiata, do

Krélestwa Niebieskiego. To byto dla mnie poczatkiem nowego stanu
mojego bytu, w ktérym do tej pory przebywam™>2.

W Kosciele prawostawnym kaptan wyswiecany jest dla kon-
kretnej parafii. Podobnie jak w przypadku biskupa i diecezji, tak
i tutaj ryt $wiecen ma charakter zaslubin kaptana ze wspélnota
wiernych, co podkresla $piew troprionéw misterium matzenstwa.
Zwiazek kaptana ze swoja wspoélnota powinien by¢ trwaty na wzoér
wspolnoty matzenskiej. Z tej racji, poza wyjatkowymi sytuacjami,
nie praktykuje sie¢ stuzbowego przenoszenia kaptana z jednej
parafii na inng.

6.4. Postuga kaptanska

Kaptan wypelnia swojg postuge w parafii z mandatu biskupa,
ktéry go wyswiecit i urzedowo postat do okreslonej wspélnoty.

52 Cyt. za: R. Koztowski, Duszgpasterz..., dz. cyt., s. 66.
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Duszpasterska opieka kaptana nad wiernymi obejmuje wiele r6z-
nych zadan. Sg wsréd nich: modlitwa za wiernych i za caty $wiat,
nauczanie wiernych prawd wiary i zasad postepowania, dawanie
przyktadu $wietego zycia, wychowywanie dzieci i mtodziezy, opieka
nad chorymi i potrzebujacymi, karcenie grzesznikéw, wspieranie
upadajacych. Kaptan ma by¢ po prostu mitosiernym ojcem na wzér
samego Boga oraz pokornym stugg na wzor Chrystusa, ktéry bedac
Mistrzem i Nauczycielem umyt nogi swoim uczniom (por. J 13,
1-16). Do najwazniejszych zadan kaptanskich nalezy nauczanie,
sprawowanie sakrament6éw i innych nabozenstw, przewodniczenie
zyciu lokalnej wspoélnoty oraz duchowa opieka nad wiernymi.

Postuga Ewangelii jest punktem wyj$cia catej dziatalnosci dusz-
pasterskiej. Zgodnie z zasada, ze wiara rodzi sie ze stuchania (por.
Rz 10, 17), kaptan ma obowigzek glosi¢ i wyjasnia¢ wiernym
prawdy objawione przez Boga, ktérych zrédtem jest Pismo Swiete
i Swieta Tradycja. Poprzez przekazywanie wiernym Objawienia
Bozego, kaptan toruje im droge do prawdy, ktéra niesie zbawie-
nie. Punktem centralnym catego przepowiadania i nauczania jest
Chrystus. Nauczanie ma przekazywaé¢ prawdy wiary oraz wyni-
kajace z nich zasady postepowania. Dogmatyka i etyka sa ze soba
$cisle zespolone.

Podstawowymi formami nauczania sg homilia i katecheza.
Homilia wygtaszana jest w trakcie Boskiej Liturgii oraz przy okazji
sprawowania innych sakramentéw czy nabozenstw. Zwykle kate-
cheza przybiera forme lekcji szkolnych, doksztatcania w parafii dla
dzieci, mtodziezy i dorostych czy tez prowadzonych przez kaptana
kregéw czytania Pisma Swietego.

Bardzo wazna rolg kaptana w parafii jest sprawowanie sakra-
mentéw. Sakramenty w Kos$ciele prawostawnym sa uznawane za
ustanowione przez Chrystusa $wiete czynno$ci, poprzez ktére
Bég udziela wiernym szczegdlnej taski, nieosiggalnej w inny
sposéb i ukierunkowanej na konkretne dobro osoby i wspdlnoty.
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Celem sakramentdéw jest uswiecenie cztowieka i zjednoczenie go
z Bogiem. Sakramenty jednocza réwniez wiernych miedzy soba,
tworzac z nich zywy, Bosko-ludzki organizm. Z tej racji, w poczu-
ciu odpowiedzialno$ci za dobro duchowe wiernych kaptani maja
przywigzywac wielka wage do duszpasterstwa sakramentalnego.

Wsréd sakramentéw miejsce wyjatkowe zajmuje Eucharystia
sprawowana w czasie Boskiej Liturgii. Jest ona znakiem i narze-
dziem komunii wiernych z Chrystusem i miedzy soba w tonie
Kosciota. Jest zarazem zrédtem i szczytem catego zycia chrzesci-
janskiego i stanowi centrum zycia Kosciota. Z tej racji sprawowanie
Boskiej Liturgii stanowi samg istote stuzby kaptanskiej, najwaz-
niejsza i najdonioslejsza funkcje wtasciwa kaptanowi. Zaréwno
osobiste zycie duchowe jak i postuga duszpasterska kaptana po-
winny zawsze koncentrowac sie wokét Eucharystii. Kaptan musi
przez cate swe zycie pielegnowac ,poczucie eucharystycznosci,
tj. pragnienie sprawowania najswietszej Eucharystii”>.

Postuga przewodniczenia zyciu wspoélnoty wtasciwa dla kaptana
wyplywa z jego roli pasterskiej, ktéra petni w imieniu Chrystusa
(zob. J 10, 1-18). Jest ona ukierunkowana na zachowanie jednosci
wiernych z Chrystusem — Dobrym Pasterzem — i miedzy soba, jak
owce jednej trzody. Sam Jezus zlecit Apostotom te funkcje pasterska
(zob. J 21, 15-17), oni za$ przekazali ja swoim nastepcom. Tak
jak biskup jest pasterzem diecezji, tak kaptan — parafii. W para-
fiach, gdzie pracuje kilku kaptanéw, proboszcz sprawuje funkcje
koordynatora i wyznacza zadania swoim pomocnikom. Kierowanie
wspolnota musi opiera¢ sie na mitosci i sprawiedliwosci.

6.5. Rola zony duchownego

Warto jeszcze poswieci¢ nieco uwagi osobie zony duchowne-
go. Wprawdzie sama nie jest ona osobg duchowna, lecz zycie we

% R. Kozlowski, Charyzmat kaplarnistwa..., art. cyt., s. 390.
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wspdlnocie malzenskiej i rodzinnej z taka osobg naktada na nia
szczegblne zadania®.

Jahwistyczny opis stworzenia ludzi (Rdz 2, 4b-25), méwi, ze
kobieta jest dla mezczyzny odpowiednia pomoca, podobna do nie-
go. Sw. Pawet natomiast zjednoczenie mezczyzny i kobiety w mat-
zenstwie nazywa misterium, w ktérym odzwierciedla sie misterium
jednosci Chrystusa z KoSciolem (zob. Ef 5, 21-33). Malzenstwo
kobiety z przysztym duchownym — diakonem lub kaptanem - za-
ktada jej wewnetrzna zgode na przyjecie i wypelnianie przez niego
powotania pochodzacego od samego Chrystusa. Z tej racji Kosci6t
wymaga formalnej zgody matzonki na $wiecenia jej meza. Zycie
w malzenstwie z duchownym staje sie bowiem szczegdélnym powo-
taniem w stuzbie Kosciotowi. Musi ona wewnetrznie godzi¢ sie na
to, iz — ,w pewnym sensie — jest «wlasnoscig» innych”**. Oznacza to,
ze zona duchownego przyjmuje na siebie cze$¢ odpowiedzialnosci
za owocnosc jego postugi diakonskiej lub kaptanskiej. Wymaga to
od kobiety podporzadkowania wtasnych zyciowych priorytetéw
dotyczacych zycia rodzinnego i zawodowego, stuzbie duszpaster-
skiej sprawowanej przez meza. Zona kaptana czy diakona powinna
stuzy¢ pomoca mezowi w jego obowigzkach i na miare swoich
mozliwosci wiacza¢ sie aktywnie w zycie wspélnoty, do ktérej
oboje naleza. Zacheca sie, aby zona przodowata w podejmowaniu
inicjatyw stuzacych uaktywnieniu i ozywieniu zycia wspélnotowego
w parafii. Tak jak duchowny wypelnia stuzbe duszpasterska nie
tylko poprzez sprawowanie postug lecz i poprzez przyktad zycia,
tak samo malzenstwo duchownego powinno by¢ wzorem chrze-
$cijanskiego zycia dla innych malzenstw. Z racji na autorytet jaki
duchowny posiada we wspdlnocie, zona powinna dba¢ o swoje

54 Zobacz na ten temat: I. Kochan, Diakonia zony kaptana, w: Prawostawie.
Swiatto ze Wschodu, dz. cyt., s. 399-405.
5 Tamze, s. 404.
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dobre imie, aby nie dawa¢ nikomu powodu do zgorszenia lub
krytyki samego duchownego. Istotnym powotaniem kazdego mat-
zenstwa jest rodzicielstwo. Matzenstwo duchownego powinno by¢
otwarte na przyjecie zycia oraz by¢ wzorem dla innych rodzicéw
w wychowaniu dzieci w duchu wiary prawostawnej. Powotanie
macierzynskie zony duchownego nalezy rozszerzy¢ na jej postawe
wzgledem innych ludzi, szczegd6lnie cztonkéw wtasnej wspdlnoty
koscielnej. Matuszka to duchowa ,matka” parafii obdarowujaca
wszystkich charakterystycznymi dla macierzynstwa warto$ciami:
poswieceniem, wrazliwo$cig i wspétczuciem, troskliwos$cia i opie-
kuniczos$cia, ofiarnoscia i bezinteresownoscia, etc. Z powyzszych
rozwazan widaé, ze matzenstwo z duchownym nie nalezy do
tatwych z racji wysokich oczekiwan wzgledem matuszki. Gwa-
rancja nalezytego przezywania go jest szczera i gleboka mitos¢,
zrozumienie, pomoc i troskliwo$¢ jakie duchowny ma okazywac
malzonce w kazdej zyciowej sytuacji, najlepsza za$ gwarancja
mocnej wspdlnoty zycia, mitosci i postugi jest wsp6lna modlitwa.

7. Diakon

W sensie ogdlnym, diakon, to stuga jakiego$ pana*®. W sensie
ko$cielnym, to stuga samego Chrystusa i stuga Boga. Diakoni
wystepuja w Nowym Testamencie. Wedtug Dziejéw Apostolskich
ich rola polegata gléwnie na trosce o ubogich oraz wspoétpracy
z biskupem w zarzadzaniu wspélnota (zob. Dz 6, 1-6). Czasami
wypetniali tez funkcje glosicieli Stowa Bozego (zob. Dz 8, 5-13)
oraz udzielali chrztu (zob. Dz 12, 26-40).

W Kosciele prawostawnym diakon to najnizszy stopien $wiecen
wyzszych, czyli tych, uwazanych za sakrament. W hierarchii prawo-
stawnej diakon stoi ponizej kaptana. Ko$ciét prawostawny zachowat

% Gr. didrovog (didkonos) — stuga, ale nie niewolnik (gr. ocxkAGfoc — sklavos).
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przez calg swoja historie funkcje diakonatu statego, ktéra zanikta
na Zachodzie, a do ktérej Kosciot rzymskokatolicki powrécit po Va-
ticanum II. Wielu prawostawnych diakondw nie nosi sie z zamiarem
przyjmowania dalszych $wiecen, a swoje funkcje diakoniskie sprawuje
niejako dodatkowo, wykonujac przy tym inny, $wiecki zawdéd. Sytu-
acja taka jest szczegoélnie rozpowszechniona wéréd prawostawnych
mieszkajacych w Ameryce Pin. i Europie Zachodnie;.

7.1. Swiecenia diakonskie

Swiecenia diakona, podobnie jak kaptana i biskupa, odbywa-
ja sie podczas Boskiej Liturgii, lecz w innym momencie*’. Maja
one miejsce po skonczonym kanonie eucharystycznym a przed
ektenig btagalng®®. Dwo6ch subdiakonéw prowadzi kandydata ze
$rodka cerkwi do prezbiterium. W otwartych Krélewskich Wrotach
przejmuje go protodiakon. Biskup, siedzacy po lewej stronie ot-
tarza, trzykrotnie go blogostawi. Nastepnie kandydat trzykrotnie
oprowadzany jest wokoét oftarza, catujac za kazdym razem jego
rogi; potem catuje reke biskupa, dzieki ktérej otrzyma dar Ducha
Swietego. W tym czasie chér $piewa odpowiednie piesni. Po trzy-
krotnym poktonie przed ottarzem wyswiecany kleka, ktadac rece
na ottarz, biskup nakrywa jego glowe omoforionem® i wygtasza

7K. Bondaruk, Nauka o nabozeristwach prawostawnych, Bialystok 1987.

%8 Gr. Extevi|g, cs. jektenija — rodzaj litanii uzywanej w Ko$ciotach Wschodnich.
Sktada sie z kolejnych wezwan modlitewnych, $piewanych przez diakona lub
kaptana, a lud (Iub chér) odpowiada: ,Panie, zmiluj sie” (cs. Hospodi pomituj).
W ektenii btagalnej, niektére wezwania maja odpowiedz: ,Racz da¢, o Panie”
(cs. Podaj Hospodi). Gtéwne typy ektenii to: Ektenia Wielka: na poczatku Boskiej
Liturgii i innych nabozenstw, Ektenia zarliwa: po homilii, Ektenia dziekczynna: po
komunii, Ektenia za wiernych: po odestaniu katechumendw, Ektenia za zmartych:
w liturgiach za zmartych.

% Omoforion — szata liturgiczna uzywana w Kosciolach wschodnich. Jest
odpowiednikiem paliusza w Ko$ciele tacinskim i ma podkresli¢ godno$¢ biskupia.
Noszony jest tylko w czasie sprawowania funkgji liturgicznych.
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odpowiednie modlitwy konsekracyjne. Nastepnie wktada on na
wyswiecanego szaty diakonskie, czemu towarzyszy wspélnotowe
zawotlanie: aksios (,,godzien”), jak przy innych swieceniach. Nowo
wy$wieconemu diakonowi wrecza sie ripide® i az do czasu komunii
kaptanéw wachluje on nig nad Swietymi Darami. Ma to symbo-
liczne znaczenie, gdyz diakoni w liturgii symbolizuja obecno$¢
aniotéw. Jako ze na ikonach przedstawiajgcych liturgie niebianska
aniotowie wystepuja z ripidami, atrybut ten w liturgii ziemskiej
posiadaja wtasnie diakoni. Komunie $wieta nowo wyswiecony dia-
kon przyjmuje jako pierwszy wéréd diakonow i zwykle wygtasza
krétka koricowa ektenie.

7.2. Rola diakona

W Kosciotach prawostawnych od czaséw wczesnochrzescijan-
skich diakoni pelnili funkcje stuzebne wobec biskupéw oraz wobec
catej spotecznosci wiernych. Taka sama jest ich funkcja obecnie.
Sa oni pomocnikami biskupéw i prezbiteréw giéwnie podczas
celebrowania Boskiej Liturgii oraz sprawowania pozostatych sa-
kramentéw i innych obrzedéw (np. pogrzebéw, poswiecen, etc.).

Postuga diakona jest niezbedna dla pelnego sprawowanie Boskiej
Liturgii. Z tej racji, o ile to mozliwe, kazda parafia prawostawna
powinna mie¢ swego wiasnego diakona, ktéry jednoczesnie mégiby
zajmowac sie pelnoetatowa $wiecka pracg, a wspdlnocie koscielnej
postugiwaé gtéwnie podczas nabozenstw. Niestety, w obecnym
prawostawiu od wielu juz dziesiecioleci odczuwa sie dokuczliwy
brak diakonéw, ktérzy w niektérych regionach stali sie prawdziwa
rzadkoscig. Z tej racji Kosciot prawostawny wszczat proces odno-
wienia teologii i ozywienia postugi diakonatu.

60 Ripida to rodzaj wachlarza liturgicznego z namalowanym wizerunkiem
aniofa, ktéry oznacza obecno$¢ chéréw anielskich w czasie sprawowania Boskiej
Liturgii. Wyraza to wiare, Ze nie tylko Kosciot ziemski, lecz i niebieski uczestniczy
w liturgii sprawowanej w cerkwi.
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Diakon w czasie Boskiej Liturgii czyta Ewangelie, wygtasza ekte-
nie, dokonuje podniesienia Swietych Daréw a nastepnie wachluje
je przy uzyciu ripidy. Po komunii spozywa pozostatos¢ Swietych
Daréw, czysci naczynia liturgiczne i dokonuje okadzen. Ko$ciét
prawostawny mocno akcentuje stuzebna i pomocnicza role diakona
w liturgii w stosunku do biskupa i kaptana. Wyraza sie to w fakcie,
ze diakon, w przeciwienstwie do praktyki rzymskokatolickiej, nie
ma prawa samodzielnego sprawowania zadnego sakramentu ani
nabozenstwa®'. Ponadto za kazdym razem, gdy postuguje bisku-
powi lub kaptanowi otrzymuje od niego nowe btogostawienstwo.
Jesli wiec nie ma biskupa lub kaptana, jego rola jest taka sama jak
kazdego swieckiego. W wyjatkowych wypadkach, w przypadku
braku prezbitera, diakon, podobnie jak kazdy chrzescijanin, moze
dokona¢ chrztu. Za pozwoleniem biskupa lub kaptana diakon moze
nauczaé zaréwno w cerkwi jak i poza nig. Diakon, ktéry przyjat
stan zakonny nazywany jest w prawostawiu hierodiakonem. Star-
si sposrod diakondéw, zwtaszceza przy katedrach biskupich nosza
w prawostawiu miano protodiakonéw (sposrdd kleru diecezjalnego)
oraz archidiakonéw (sposréd kleru zakonnego).

7.3. Diakonisy

Obok diakonéw — mezczyzn — przez dtugi okres czasu w Ko-
$ciele postugiwaty rowniez diakonisy — kobiety%2. Spotykamy je juz
w czasach Nowego Testamentu (zob. Rz 16, 1) i pdzZniej. Funkcja
diakonis przetrwata zaréwno na Wschodzie jak i na Zachodzie przez
cate pierwsze tysiaclecie, po czym stosunkowo szybko zaczela zani-
ka¢. W niektérych diecezjach istniaty rowniez przetozone diakonis
nazywane prezbiterydami. W pewnym okresie otrzymywaty one

61 K.Ch. Felmy, Wspdlczesna teologia prawoslawna, dz. cyt., s. 264.
62 H. Paprocki, Postuga diakonis w przesztosci i wspélczesnie, w: Prawostawie.
Swiatto ze Wschodu, dz. cyt., s. 407-414.
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$wiecenia wedtug odrebnego rytu, co zostalo z czasem zakazane,
aby unikna¢ wrazenia, ze posiadajg one podobny status sakra-
mentalny do ksiezy. Po Soborze in Trullo zakazujacym biskupom
wspotzycia malzenskiego, diakonisami zostawaty zwykle zony
kaptanéw, ktérych wybierano na biskupéw. Ostatnie swiadectwa
na Wschodzie, ktére méwia o diakonisach pochodza z poczatkéw
XIV w., kiedy to wystepowaty one juz tylko w klasztorach. Oprécz
wymienionego wyjatku zony biskupa, diakonisa mogta zosta¢ nieza-
mezna kobieta lub wdowa, ktéra ukonczyta czterdziesty rok zycia.
Przez $wiecenia przyjmowatla zobowigzanie dozgonnego celibatu.
Jesli nastepnie zawierata matzenstwo, nie tylko pozbawiana byta
swojej funkeji, lecz réwniez ekskomunikowana. Swiecenia diako-
nisy mégt dokonaé¢ wytacznie biskup. Odbywato sie ono w czasie
Boskiej Liturgii wedtug schematu wtasciwego $wieceniom wyzszym.
Nalezy wyciagna¢ z tego wniosek, ze diakonisy byty uwazane za
osoby duchowne. Nigdy jednak nie pozwalano im przyjmowac
$wiecen kaptanskich i biskupich.

Na podstawie dostepnych swiadectw trudno stwierdzié, czy dia-
konisy wchodzity za ikonostas i postugiwaty przy ottarzu w czasie
Boskiej Liturgii. Niektérzy uwazaja, ze taki wniosek mozna wycig-
gnaé na podstawie zachowanych rytuatéw ich swiecen, w ktérych
wystepuja terminy wskazujgce na postugiwanie w liturgii. Inni
natomiast s zdania, ze diakonisy nie mogty wchodzi¢ za ikonostas,
ani czynnie uczestniczy¢ w sprawowaniu liturgii eucharystyczne;j.
Z cala pewnoscig, miaty one za zadanie nauczanie prawd wiary
wsrdd kobiet, asystowanie przy ich chrzcie i czasami przy chrzcie
dzieci oraz postuge wérdd chorych i potrzebujacych pomocy. Mogty
réwniez spetnia¢ funkcje stuzebne przy biskupie lub kaptanie oraz
sprawowac opieke nad $wiatyniami.

Od lat siedemdziesigtych XX w. powrécita w prawostawiu sprawa
przywrocenia funkcji diakonatu zeniskiego, ktéry nigdy nie zostat
zniesiony zadnymi przepisami, lecz z trudnych do przesledzenia



106 ks. Andrzej Choromariski

dzisiaj przyczyn samoistnie zaniknat. Kwestia ta postawiona zostata
juz w 1976 r. na panortodoksyjnej konferencji w Agapia w Rumunii
i ciggle jest podnoszona w réznego rodzaju gremiach prawostaw-
nych. Stwierdza sie przy tym, Ze nie istnieja zadne przeszkody
kanoniczne dla przywrécenia diakonatu kobiet. Nie chodzi jednak
o zwykta rekonstrukcje z odlegtej przesztosci, dlatego najpierw
konieczne jest doglebne przestudiowanie, przemyslenie i zredefi-
niowanie roli diakonis w kontekscie czaséw wspétczesnych oraz
aktualnej roli kobiety w $wiecie i Kosciele. Od potowy XX w. w Gregji
istnieje szkota diakonis, po ktérej ukonczeniu kobiety petnia rézne
funkcje spoteczne, charytatywne i wychowawcze w Kosciele, ale nie
otrzymuja $wiecen. Nie mozna jednak wykluczy¢, ze w przysztosci
Koscioét prawostawny powrdci do udzielania $wiecen diakonisom,
co by wzbogacilo i urozmaicito prawostawny stan duchowny.

FORORON
A

W kazdej wspdlnocie religijnej sa osoby, ktére spelniajg funk-
cje religijnych lideréw. Ich zasadniczg rolg jest posredniczenie
w kontaktach cztonkéw wspdlnoty z Bogiem lub ogélnie ze sferg
nadprzyrodzona. Jako ze postuga ich dotyczy spraw ducha, okresla
sie im mianem os6b duchownych.

Réwniez Kosciot prawostawny posiada swoich duchownych.
Sa nimi osoby, ktdre przyjety sakrament kaptanstwa przynajmniej
w jednym z trzech mozliwych stopni: diakonatu, prezbiteratu,
episkopatu. Tworza oni tzw. hierarchie koscielng. Na najwyzszym
stopniu hierarchii jest biskup, ponizej kaptan, najnizej stoi diakon.
Kazda z tych kategorii oséb duchownych posiada okre$lone zadania
w Kosciele oraz odpowiadajacg im wtadze duchowsy i jurysdyk-
cyjna (prawng).

Zgodnie z wiarg prawostawng, stan duchowny jest pochodzenia
boskiego: ustanowit go sam Chrystus wybierajac Apostotéw i prze-
znaczajac ich do postugi w Koséciele. Swoje zadania Apostotowie
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przekazali biskupom i ich pomocnikom kaptanom i diakonom.
Z tej racji nie mozna zmieni¢ raz ustalonej w Kosciele struktury
hierarchiczne;j.

Zadaniem hierarchii jest nauczanie prawd wiary i zasad chrze-
$cijaniskiego zycia, przewodniczenie modlitwom i celebrowanie
nabozenstw liturgicznych w cerkwi oraz kierowanie i zarzadzanie
caloksztattem zycia okre$lonej wspélnoty wiernych. Wszystko to
i inne mozliwe zadania duchownych sa wypetnianiem ich roli
pasterskiej, polegajacej na prowadzeniu wiernych do Boga.

Prawostawie podkresla z jednej strony stuzebna role ducho-
wienistwa wobec wiernych $wieckich, z drugiej zas wielka godnos¢
0s6b duchownych, ktérym nalezy sie cze$¢ ze strony $wieckich,
gdyz reprezentuja wobec nich samego Boga. W rzeczywistosci,
osoba duchowna rézni sie od osoby $wieckiej nie tylko sprawowa-
nym urzedem i wykonywanymi funkcjami, lecz przede wszystkim
sakramentalnym znamieniem, ktore jest wyci$niete na jej duszy
w momencie otrzymania chirotonii i pozostaje niezbywalne do kon-
ca zycia. Duchowny, ktory zaprzestatl spetniania swych funkgcji lub
zostal pozbawiony urzedu, nie przestaje by¢ diakonem, kaptanem
lub biskupem w zaleznosci od §wiecen, ktére wczesniej przyjat.

W $wiadomosci prawostawnych wybér stanu duchownego
wigze sie¢ z powotaniem, czyli ze specjalnym wezwaniem, ktére
Bég kieruje do cztowieka, a ten odczytuje w swoim sercu i na nie
odpowiada. Pragnienie przyjecia swiecen jest oznaka powotania,
ale nie wystarcza, aby wstapi¢ do duchowienstwa. Potrzeba jeszcze
uznania tego powolania przez Kosciét. Dokonuje tego zaréwno
biskup, ktéry dopuszcza kandydata do swiecen jak i wspolnota
wiernych, ktéra w momencie chirotonii wyraza wobec wyswieca-
nego swoja aprobate (aksios). Podkresla to fakt, ze duchowni sa
dla Kosciota, a nie Kosciét dla duchownych.

Do pelnienia postugi duchownej w Ko$ciele prawostawnym wy-
magane jest odpowiednie przygotowanie, ktére obejmuje formacje
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duchowg, intelektualng i ogélnoludzka kandydata do $wiecen. Na
przestrzeni wiekow istniaty r6zne modele formacji. Réwniez dzi-
siaj jest ona zréznicowana w zalezno$ci od regionu oraz tego, czy
dana osoba wybiera kler biaty (duchowienstwo zonate) czy kler
czarny (mnisi). Zawsze jednak przygotowanie do $wiecen wigze
sie z ukonczeniem trwajacego kilka lat seminarium duchownego.
Obecnie w Polsce seminarium trwa trzy lata i konczy sie uzyska-
niem stopnia licencjatu z teologii.

Obok duchownych, w Kosciele prawostawnym istnieja tez
osoby, ktore przyjely tzw. $wiecenia nizsze (chirotesje) — lektorzy
i subdiakoni. Nie sa one wprawdzie duchownymi, lecz postuguja
przy duchownych w czasie sprawowania nabozenstw i maja prawo
noszenia stroju duchownego — sutanny.

Koniczac, nalezy stwierdzi¢, ze rola oséb duchownych jest kluczo-
wa dla zycia Ko$ciota prawostawnego. Bez ich postugi nie tylko nie
moégtby on wypetnia¢ swojej misji w $wiecie, lecz po prostu istnie¢.
Rozumiejac to, prawostawni obdarzaja swoich duchownym gtebo-
kim szacunkiem i uznaja ich autorytet w sprawach koscielnych.



KS. MAREK TATAR

DUCHOWIENSTWO
W KOSCIELE ANGLIKANSKIM

Posréd wielu wyznan chrzescijanskich znajduje sie anglikanizm,
ktéry posrod studiujgcych jego skomplikowang historie, tradycje
oraz strukture, moze prowadzi¢ do bardzo zréznicowanych postaw.
Wielokrotnie, zar6wno w publikacjach, jak réwniez wypowiada-
nych opiniach jest on zaliczany do jednego z wyznan protestanc-
kich!. Sam jednak nigdy nie uwazat siebie za jedno z tych, ktére
powstaty w wyniku XVI — wiecznej reformacji. Zawiera w sobie
trendy reformacyjne, a jednocze$nie nawigzuje i pragnie podtrzy-
mywac status Ecclesia Anglicana, siegajaca czasow $w. Augustyna
z Canterbury?. W calej historii anglikanizmu uksztattowaty sie
takze wlasciwe mu struktury, ktére zwigzane sa z kaptanstwem.
Solidne potraktowanie zagadnienia domaga sie przyblizenia dos¢
skomplikowanej sytuacji w trakcie formowania sie anglikanizmu,
nastepnie samej istoty rozumienia kaptanstwa i jego struktury oraz
tendencji przeobrazeniowych zwigzanych z jego obecna sytuacja
tego wyznania. Dla wlasciwego ujecia konieczne staje sie takze
odniesienie do jego relacji w stosunku do Kosciota katolickiego.

! Por. M. Chapman, Anglicanism, Oxford 2006, s. 4-5; B. Kumor, Angli-
kanizm, w: Encyklopedia katolicka (EK), t. 1, Lublin 1995, s. 579.

2Por. M. Chapman, Anglicanism, dz. cyt., s. 4, P. Jask6ta, Wspdlnota
anglikariska, w: Ku chrzescijaristwu jutra. Wprowadzenie do ekumenizmu, red.
W. Hryniewicz, J.S. Gajk, S.J. Koza, Lublin 1997, s. 178; K. Karski, Anglikanizm,
,Oikoumene. Studia i Dokumenty Ekumeniczne”, 3-4(1998), nr 27-28, s. 51.
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1. Kontekst historyczny genezy anglikanizmu

Zasadniczy okres zwigzany z powstaniem Anglican Communion
zwiazany jest z czasem panowania kréla Henryka VIII. Zostat on
obdarowany tytulem defensor fidei (defender of the Faith) przez
papieza Leona X w 1521 r. za traktat teologiczny Assertio Septem
Sacramentorum (Defence of the Seven Sacraments), w ktérym,
bronigc sakramentéw $w., sprzeciwil sie Marcinowi Lutrowi®.
Jak stwierdza P. Jaskéta pewnych elementéw wptywajacych na
geneze anglikanizmu nalezy dopatrywa¢ sie znacznie wczesnie;j:
,Dzieje Kosciota Anglii na diugo przed Reformacjg nacechowane
byty swoistym napieciem miedzy potrzeba jednosci i centralizacji
a potrzeba r6znorodnosci i niezalezno$ci. Juz w pierwszych wiekach
chrzesdcijanstwa na Wyspach Brytyjskich celtycki tradycjonalizm
stat w sprzecznosci z rzymskimi tendencjami do uniformizacji™.

Do bardzo istotnych wydarzen historycznych nalezy zaliczy¢
takze dwa wazne dokumenty. Pierwszy z nich to Statute of Pro-
visors (1303 r.), ktéry zabraniat uiszczanie jakichkolwiek optat
na rzecz instytucji poza Anglig®. Drugi to Statutes of Praemu-
nire (1353 r.) wprowadzajacy szczegdlny status, polegajacy na
traktowaniu jako przestepce kazdego, kto chciatby wprowadzié
jakakolwiek nowa wtadze. Tym samym zabroniono apelacji do
Rzymu i wymagana byta zgoda kréla na ogtaszanie rozporzadzen
papieskich, a takze na przyjmowanie beneficjéw koscielnych
(zostaty wznowione w 1365; 1395 oraz 1529 r.). Na ten wtasnie
dokument powotywat sie krél Henryk VIII w stosunku do kard.
T. Wolsey’a (mianowany w 1515 r. Lordem Kanclerzem przez Hen-
ryka VIII, od 1518 r. legat papieski w Anglii) oraz czasie swojego

3 Por. Henryk VIII, w: Nowa Encyklopedia Powszechna, t. 3, Warszawa 2004,
s. 556.

4Por. P. Jaskota, Wspdlnota anglikariska, art. cyt., s. 178.

5 Por. B. Kumor, Anglikanizm, art. cyt., s. 580.
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zrywania jednos$ci z Rzymem. Istotnym elementem, ktéry wptynat
na powstanie podtoza anglikanizmu byto potaczenie swiadomosci
powszechnosci Kosciota ze swoistym ,kultem” i szacunkiem do
monarchii w Anglii®. Jak stwierdza B. Kumor, w okresie p6znego
$redniowiecza Kosciét w Anglii cechowatla szeroka autonomia
w stosunku do Rzymu, prowadzaca do charakteru Ko$ciota pan-
stwowego. Zaznaczat sie takze ogromny wptyw $wieckich na
zycie Kosciota. Mamy tu do czynienia ze wzrastajagcym antykle-
rykalizmem wynikajacym z feudalistycznej postawy biskupow
oraz 0sOb reprezentujacych Kosciét w Anglii. Nalezy podkresli¢
znaczacg role T. More’a, ktéry od 1929 r. byt pierwszym swieckim
kanclerzem Krolestwa. Wptyw wtadzy $wieckiej na zycie Kosciota
doprowadzit do sytuacji, w ktérej kr6l Henryk VIII obsadzit dwie
metropolie oraz 28 biskupstw’.

W tym kontekscie nalezy takze podkresli¢ znaczenie wystapienia
Jana Wiklifa (1320-1384) wyktadowcy ,realistyczne;j” szkoty pla-
tonskiej w Oxfordzie. Przyjatl on teze, ze Ko$cidt jest rzeczywistoscia
faktycznie niewidzialna, posiadajaca pierwowzor w niebiosach. Byt
zwolennikiem predestynacjonizmu i dlatego wszelkie zewnetrzne
przejawy poboznosci i kultu uwazatl za niepotrzebne. W sposéb
bardzo otwarty sprzeciwiat sie naduzyciom 6wczesnego Ko$ciota.
Byt autorem przektadu Biblii (1380-1384) w Oxfordzie. Uznaje
sie go za jednego z wybitnych zwolennikéw lollardystéw, ktérych
nalezy uwzgledni¢, badajac geneze anglikanizmu®.

6 Por. S. Neill, Anglicanism, London 1977, s. 20-25.

7 Por. B. Kumor, Anglikanizm, art. cyt., s. 580.

8 To spoteczno$¢ rzadzona przez swieckich i nawotujgca do reform spotecznych.
W roku 1395 powstal manifest, zawierajacy dwanascie artykuléw, ktéry nie akcep-
towat zalezno$ci Ko$ciota w Anglii od Rzymu, odrzucal prawde o przeistoczeniu,
celibat duchowienstwa, spowiedz wobec duchownego, po$wiecenia, modlitwe
za zmartych, pewne przejawy kultu i poboznosci. Cechg charakterystyczng tego
ruchu byt pacyfizm, por. P. Jasko6ta, Wspdlnota anglikariska, art. cyt., s. 179.
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Zerwanie jednos$ci z Rzymem zwigzane jest w sposob bezposred-
ni z osobg kréla Henryka VIII (1491-1547). W 1509 r. poslubit on,
uzyskawszy dyspense papieska, wdowe po swoim bracie Arturze,
Katarzyne Aragonska. Matzenstwo to pozostawilo tylko jedna
z pieciu cérek, Marie, ale brak bylo meskiego nastepcy tronu. W tej
sytuacji po dziewietnastu latach matzenistwa Henryk VIII chcac
poslubi¢ Anne Boleyn, zwrdcit sie do papieza Klemensa VII o unie-
waznienie poprzedniego zwigzku. Proces poczatkowo prowadzony
w Londynie znalazt swéj final w Rzymie (1529 r.). Korzystajac
z rady T. Cranmera, krél poprosit o ekspertyze wybitne Uniwersy-
tety. Nastapit podziat opinii: angielskie, francuskie oraz pétnocno-
-wtoskie poparty kréla, zas hiszpanskie, potudniowo-wtoskie oraz
Wittenberga wraz z M. Lutrem utrzymywaty wazno$¢ pierwszego
matzenstwa. W tej sytuacji krél 11 II 1531 r. zwotlat generalne ze-
branie kleru angielskiego, ktére obwotato go gtowa Ko$ciota w An-
glii. Byt to moment kulminacyjny, stanowiacy poczatek schizmy.
W 1532 r. parlament ponowit zakaz apelacji do Rzymu. T. Cranmer
mianowany prymasem Anglii ogtosil poprzednie matzenstwo
kréla za niewazne, zas z Anng Boleyn za wazne. W reakcji na te
posuniecia papiez Klemens VII potwierdzil waznos$¢ pierwszego
matzenstwa, jednoczesnie ekskomunikujac kréla (11 VII 1533 r.).
Bardzo istotnym wydarzeniem byto uchwalenie przez parlament
angielski pieciu ustaw dajacych krélowi autonomie wobec Rzy-
mu, ktére zawieraty miedzy innymi unarodowienie Ko$ciota oraz
odrzucenie wypowiedzi papieskich. Ostateczne Act of Supremacy
(3 XI 1534 r.) oglosit kréla ,jedyna i najwyzsza gtowa Ko$ciota
angielskiego” i zobowigzywatl wszystkich do zlozenia przysiegi
na wiernos¢. Sprzeciw traktowano jak zdrade i usankcjonowano
karag $mierci. Ten akt zapoczatkowat serie przesladowan Koscio-
ta katolickiego i sukcesywne niszczenie go na terenach Anglii.
W latach 1536-1539 mamy do czynienia z mocnymi wptywami
luteranizmu na nowo powstaty anglikanizm, ktéry uwidocznit sie
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w tzw. Anglikanskich artykutach. W odpowiedzi krél oglosit sze$é
artykutéw (,,krwawy statut”), w ktérych pod sankcja ciezkich kar
nakazal przyjecie przeistoczenia, komunii pod jedna postacia,
zachowanie celibatu, §lubéw zakonnych i spowiedzi usznej’.

Nowy rozdzial w dziejach anglikanizmu otwiera Edward VI,
matoletni syn Henryka VIII, w zastepstwie ktérego wiadze sprawo-
wata rada regencyjna. Mozna powiedzie¢, ze jest to czas eksplozji
wplywow protestanckich, ktérym przewodzit kryptoluteranin
T. Cranmer. Wprowadzit on do liturgii nowy ryt komunii zblizony
do luteranskiego. Jak stwierdza K. Karski, Anglia stata si¢ miejscem
azylu dla przesladowanych protestantéw (M. Bucer, J. Laski)'®.
W oparciu o Act Uniformity z 1549 r. skasowano ryt rzymski
a wprowadzono do uzytku Book of Common Prayer, ktéry stat sie
wyktadnia, ksiega liturgiczna i modlitewnikiem obowigzujacym
do dnia dzisiejszego w anglikanizmie. Szczegdlnie drugie wydanie
zatwierdzone przez parlament z 1552 r. przyjmowato protestanc-
kie zasady dogmatyczne w potaczeniu z kalwiniskim rozumieniem
Eucharystii. W kontekscie podjetego zagadnienia bardzo istotne
jest podkreslenie roku 1550, w ktérym wprowadzono Ordinal,
czyli ksiege zawierajaca nowy ryt swiecen biskupéw, kaptanéw
i diakonéw. Towarzyszylo temu wydarzeniu wydanie w 1553 r.
przez T. Cranmera 42 artykuléw wiary, wykazujacych silny zwigzek
anglikanizmu z protestantyzmem!!.

Préba odbudowania katolicyzmu zwigzana jest z osobg i pano-
waniem Marii I (1553-1558). Jednakze metody, ktére zastosowata
(np. kara $cigcia lub spalenia 273 zwolennikéw tendencji prote-
stanckich, w tym T. Cranmera), przyniosty raczej skutek odwrotny,

° Por. M. Chapman, Anglicanism, dz. cyt., s. 14-23; B. Kumor, Anglika-
nizm, art. cyt., s. 581-582.

10 por. K. Karski, Anglikanizm, art. cyt., s. 51.

1 Por. M. Chapman, Anglicanism, dz. cyt., s. 26-30; B. Kumor, Anglika-
nigm, art. cyt., s. 581-582.
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wzbudzajac sympatie dla przesladowanych. Podjeto jednak szereg
dziatan, np. parlament odwotat liste ustaw antypapieskich i wysto-
sowat list do Rzymu z prosba o pojednanie. Jej nastepczyni, ktéra
byta cérka Anny Boleyn, czyli Elzbieta I (1558-1603) wznowita
Act of Supremacy i przywrécita Book of Common Prayer. Byla to
odpowiedZ wobec nieprzychylnej postawy w stosunku do niej,
jaka przyjat papiez Pawet IV. Dziataniom krélowej sprzyjat nowy
arcybiskup Canterbury M. Parker. W 1563 roku na Generalnym
Zgromadzeniu kleru przyjeto 39 artykutéw wiary, ktére przybraty
ostateczny ksztalt w 1571 r. W historii anglikanizmu mamy do
czynienia z prébami restytucji katolicyzmu, ale nie przyniosty one
wiekszych rezultatow'2. Wiek XVII zaznaczyt sie w anglikanizmie
wplywami purytanizmu oraz narastajacymi podziatami w zalezno-
$ci od wptywu poszczegolnych tendencji i ruchéw protestanckich.
Nalezy podkresli¢, ze podzialy te prowadzity do konfrontacji we-
wnatrz wyznania. Na tym tle uformowaty sie trzy frakcje Kosciota
anglikanskiego. Podkreslenie tego faktu jest niezwykle istotne,
poniewaz w sposob jednoznaczny rzutuje na sposéb rozumienia
kaptanstwa oraz postrzegania hierarchii duchowienstwa.
Pierwsza z nich jest uformowany w XVI w. High Church (Ko$ciét
Wysoki) nie akceptujacy kalwinskiej interpretacji formut wiary. Jego
rozwoj zintensyfikowat sie w XIX w. (znamienny w tym wzgledzie
jest tzw. Oxford Movement — Ruch oxfordzki)'®. Podkre$la autorytet

12 Por. K. Karski, Anglikanizm, art. cyt., s. 51-52.

13 Jego zatozycielem byt J. Keble, a jako akt poczatkowy przyjmuje sie jego
kazanie w 1833 r., wygloszone w Oxfordzie na temat narodowej apostazji. Na-
stepne istotne wydarzenie to ogloszenie Tracts for the Times — stad innym okre-
$leniem, ktérego uzywano na okreslenie tego odnowicielsko-reformatorskiego
ruchu to ,traktarianie”. Nalezy podkresli¢ znaczenie ostatniego traktatu n. 90,
ktérego autorem jest J.H. Newman. Podjat on prébe syntezy traktatéw z nauka
Soboru Trydenckiego. Ostatecznie zaréwno on jak réwniez wielu uczestnikéw
tego Ruchu przyjeto katolicyzm. J.H. Newman zostat beatyfikowany przez papieza
Benedykta XVI 19.09.2010 r. podczas Mszy $w. w Cofton Park w Birmingham.



Duchowieristwo w Kosciele anglikariskim 115

Kosciota, historyczno$¢ episkopatu, role sakramentéw, dazy do
przywrécenia niektérych form liturgicznych, a takze zycia chrze-
$cijanskiego sprzed roztamu (np. reaktywacja zycia zakonnego).
Wewnatrz niego znajduje sie nurt okreslany jako Anglo-catholic
Church, ktéry podkresla ciggtos¢ historyczng Kosciota w Anglii,
eksponuje bardzo daleko idace zwigzki z katolicyzmem (szczegélnie
w stosunku do postrzegania Eucharystii)*“.

Kolejna grupa anglikanéw jest tzw. Low Church (Ko$ciét Niski),
ktory okreslany jest jako ewangelicy lub purytanie. Siega on korze-
niami do J. Wesley’a. Wyré6znia ich: ewangelicki stosunek do stowa
Bozego, purytanski kult religijny. Przyjmuja chrzest jako symbol
dziatania taski, podobnie jak Eucharystie, ktéra uwazaja jedynie
za pamiatke. Odznaczaja sie duzym zaangazowaniem i posiadaja
bardzo duzy wkiad w rozwdj postawy ekumeniczne;j's.

Trzeci nurt to Broad Church (Ko$ciét Szeroki), bardzo tolerancyjny,
o ukierunkowaniu liberalnym i modernizujacym, niechetny wszelkim
ujeciom doktrynalnym, liturgicznym i organizacyjnym. Najpelniej
realizuja charakter okre$lany mianem comprehensivness zaréwno
pod wzgledem teologicznym jak réwniez moralno-etycznym?®.

Ogodlnie nalezy stwierdzi¢, ze Church of England posiada strukture
hierarchiczna: biskupi, kaptani, diakoni, z arcybiskupem Canterbury
na czele, ktéry nosi tytut ,prymasa catej Anglii”. Drugie miejsce
zajmuje arcybiskup Yorku z tytutem ,prymas Anglii”. Diecezje
dzielg sie na archidiakonaty, a te na dekanaty, za$ dekanaty na
parafie. Najwyzsza wiadza jest The National Assembly of the Church
of England, w sktad ktérego wchodza biskupi, ksieza oraz swieccy.

4 Por. M. Chapman, Anglicanism, dz. cyt., s. 75-81; 90-93; P. Jaskédta,
Wspdlnota anglikariska, art. cyt., s. 186-188; B. Kumor, Anglikanizm, art. cyt.,
s. 582-583.

15 Por. M. Chapman, Anglicanism, dz. cyt., s. 86-87; P. Jaskdta, Wspélnota
anglikarniska, art. cyt., s. 186-188.

16 por. M. Chapman, Anglicanism, dz. cyt., s. 130-132.



116 ks. Marek Tatar

Podobne synody istnieja na poziomie prowingcji, archidiakonatéw,
diecezji, dekanatéw oraz parafii. Poniewaz Kosciot anglikanski moz-
na w pelnym tego stowa znaczeniu okresli¢ jako ,panstwowy”, to
kazdorazowy krdl jest koronowany przez Kosciot i jest ,najwyzszym
rzadca Kos$ciota” (supreme governor). To on nominuje arcybiskupéw,
biskupdéw, dziekanéw oraz kanonikéw na wniosek premiera. Jest
takze najwyzsza instancja jurydyczna i liturgiczna. Zwigzek ten
potwierdza przynalezno$¢ arcybiskupéw i biskupéw Londynu, Dur-
ham oraz Winchester oraz 21 innych wedtug kolejnosci nominacji
do Izby Lordéw. Nalezy podkresli¢, ze Church of England nie jest
jedynym, ale pierwszym we Wspdlnocie Anglikanskiej (Anglican
Communion). Wspélnota ta uwaza si¢ za przynalezaca do Kosciota
powszechnego z wtasng nauka i strukturg. Obejmuje ona Koscioty
narodowe, autonomiczne oraz prowincje koscielne!’.

2. Sakramenty, kaptanstwo i hierarchia
w Kosciele anglikanskim

Zarys elementow historycznych bardzo klarownie wskazuje na
konieczno$¢ uwzglednienia rozumienia sakramentéw w podjetym

7 Wspdlnota anglikaniska zawiera nastepujacych cztonkéw: The Church of En-
gland, The Church of Wales, The Church of Ireland, The Episcopal Church of Scotland,
The Protestant Episcopal Church in the USA, The Anglican Church in Canada, The
Church of India, Pakistan, Burma and Ceylon, The Church of England in Australia
and Tasmania, The Church of the Province of New Zealand, The Church of the Province
of South Africa, The Church of the Province of the West Indies (Antyle), Japan Holy
Catholic Church, The Holy Catholic Church of China, The Church of Province of West
Africa, The Church of Province of Central Africa, The Church of Province of Kenya,
The Church of Province of Tansania, The Church of Province of Uganda and Rwanda
— Burundi, The Episcopal Church of Brazil, do jurysdykcji arcybiskupa Canterbury
nalezg decezje: Seul, Korea, Singapur, Kuching, Jesselton, Bermudy, Gibraltar,
Rangun, Madagaskar, Mauritius, Chile, Boliwia i Peru, diecezja Europy (siedziba
w Brukseli). M. Chapman, Anglicanism, dz. cyt., s. 94-115; B. Kumor, Angli-
kanizm, art. cyt., s. 586-587; P. Jask6ta, Wspdlnota anglikaniska, art. cyt., s. 183.
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zagadnieniu dotyczacym kaptanstwa, poniewaz one uwypuklajg
nie tylko kontekst ale takze pewne zaleznosci. Mamy do czynie-
nia z kilkoma paradoksami takimi jak: postawa Henryka VIII
przed schizmg oraz po jej zainicjowaniu, relacja panstwowosci
angielskiej w stosunku do Rzymu z uwzglednieniem szczegdlnych
klauzul, wptywy protestanckie (gtéwnie za sprawa T. Cranmera)
oraz $wiadomo$¢ trwania w Ko$ciele powszechnym. Wszystkie te
tendencje posiadaty bardzo konkretny wptyw na ksztattowanie
sie teologii anglikaniskiej — w tym teologii sakramentéw wraz
z ewolucja rozumienia kaptanstwa. Nalezy zaznaczy¢, ze wtasciwie
nie mamy do czynienia w anglikanizmie ze stworzeniem wtasnej
konstrukeji dogmatycznej. Jak zaznacza P. Jaskota, anglikanie
wrecz podkreslaja odciecie sie od terminu ,teologia anglikanska®.
Na catoksztatt tego Kosciota posiada takze wptyw decentralizacja
wyznania i brak wyraznego osrodka skupiajacego wtadze jurys-
dykcyjna oraz nauczycielska. Z tego wzgledu mamy do czynienia
raczej z anglikanska swiadomoscia wiary i chrzescijanstwa.
Nawiazujac do tendencji protestanckich, przyjmuja zasade, aby
nie definiowaé niczego, co nie zostato wyraznie podkreslone w Pismie
Swietym, ale nie odrzucaé takze tego, co nie nosi wyraznych cech
sprzeciwu wobec Boga. Cato$¢ tego zjawiska teologicznego okresla
wspomniany juz termin, ktéry wtasciwie w petnym brzmieniu jest
nieprzettumaczalny na jezyk polski a brzmi comprehensiveness. Naj-
ogolniej nalezy stwierdzi¢, ze jest to pewna préba skonstruowania
via media, lezaca pomiedzy katolicyzmem a ujeciem ewangelickim.
Obok tego okreslenia funkcjonuje jeszcze jedno istotne, ktére posiada
wplyw na ksztattowanie sie wyktadni nauczania i jest nim agreement
(consensus fidelium), oznaczajacy powszechng zgode wiernych®.

18 Por. P. Jaskodta, Wspdlnota anglikariska, art. cyt., s. 183.

¥ Por. M. Chapman, Anglicanism, dz. cyt., s. 130-132. Autor okreslajac,
czym jest dla Church of England termin comprehensiveness powoluje sie na
Konferencje z 1948 ., cytujac jej stowa: ,,We believe it is only through a compre-
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Obok Pisma Swietego istotnym Zrédtem nauczania i wyktad-
nig zycia anglikanskiego jest Common Prayer Book, zawierajacy
39 artykuléw wiary?. Ksiega ta posiada bardzo bogata historie
rozwoju, siegajaca poczatkéw anglikanizmu. Ostatecznie zawiera
39 Artykutéw wiary, bedacych centrum doktryny anglikanskie;j.
Znajdujemy tam doktryne zawierajacg anglikaniska nauke o Tréjcy
Swietej, Weieleniu, Duchu Swietym, Zrédtach wiary, 3 najstarsze
wyznania wiary Ko$ciota katolickiego, nauke o grzechu i odku-
pieniu, czys$écu, odrzucenie nieomylnos$ci papieza i przyznanie
jurysdykcji nad Ko$ciotem w Anglii krélowi?!.

Ze wzgledu na podjete zagadnienie dotyczace kaptanstwa, bardzo
istotg rzeczg jest pokreslenie sakramentologii anglikanskiej. Siega-
jac do Common Prayer Book w Art. XXV znajdujemy nastepujace
okreslenie sakramentow: ,,Sacraments ordained of Christ be not
only badges or tokens of Christian men’s profession, but rather they
be certain sure witnesses, and effectual sings of grace, and God’s
good will towards us, by the which he doth work invisibly in us, and
doth not only quicken but also strengthen and confirm our Faith

hensiveness which makes it possible to hold together in the Anglican Communion
understandings of truth which are held in separation in other churches, that the
Anglican Communion is able to reach out in different directions and do to fulfil
its special vocation as one of God’s instruments for the restoration the visible
unity if his whole church”. Z kolei Konferencja w Lambeth z 1968 r. okresla ten
termin: ,,...implies that the apprehension of truth is a growing: we only gradually
succeed in ‘knowing the truth’.... Comprehensiveness implies a willingness to
allow liberty of interpretation, with a certain slowness in arresting or resisting
exploratory thinking”; S. Nowosad, Anglikanizm, w: Jan Pawet II. Encyklope-
dia dialogu i ekumenizmu, red. E. Sakowicz, Radom 2006, s. 33-60; K. KarsKki,
Anglikanizm, dz. cyt., s. 58-61.

20 Por. The Book of Common Prayer and Administration the Sacraments and
other Rites and Ceremonies of the Church according to the use of The Church
of England together with the proper lessons for Sundays and other Holy-Days,
London 1899.

21 Por. R. Niparko, Anglikariskie artykuly, w: EK, t. 1, s. 597.



Duchowieristwo w Kosciele anglikariskim 119

in him”?2. Jak mozemy zauwazy¢, anglikanizm bardzo wyraznie
podkresla: chrystocentryczne Zrédto ich pochodzenia, zewnetrzny
wyraz jako znaku, wewnetrzng tre$¢ sakramentu bedacego sposobem
dziatania Boga w zyciu cztowieka. Szczegoélnie istotny jest ostatni
element, ktoéry zaznacza dziatanie Boga poprzez sakrament, umoc-
nienie ale przede wszystkim nalezy podkresli¢ aspekt fideo-twoérczy.

Whnikliwe studium anglikanskich Artykutéw wiary bardzo wy-
raznie wskazuje na przyjmowanie przez nich w sensie $cistym
tylko dwéch sakramentéw, ktdre zostaty ustanowione przez Jezusa
Chrystusa i posiadaja bardzo wyrazne i oczywiste podstawy w Pi-
$mie Swietym. Naleza do nich: chrzest oraz Wieczerza Panska?.
Pozostate pie¢, tj. bierzmowanie, pokuta, kaptanstwo, matzenstwo
oraz namaszczenie chorych, nie przyjmuja jako sakramenty w sen-
sie $cistym. Uzasadniajac taki podziat, twierdza, ze pochodza one
,czesciowo” ze ,znieksztatconego nasladowania Apostotéw” (being
such as have grown partly of the corrupt fallowing of the Apostles),
»czesciowo” zas maja one zrédlo jako ,stany zycia dopuszczone
przez” Pismo” (partly are states of life allowed in the Scriptures)?*.

Nie budzi watpliwosci przyjecie chrztu, ktéry wsp6tbrzmi z na-
uczaniem KoSciota katolickiego, a takze innymi Kosciotami pro-
testanckimi. Nie budzi zastrzezenia zaréwno chrzest niemowlat,
jak réwniez dorostych?.

22 Por. The Book of Common Prayer..., dz. cyt. Tekst ten po przettumaczeniu
na jezyk polski brzmi nastepujaco: ,Sakramenty ustanowione przez Chrystusa
s3 nie tylko symbolami, czy oznakami chrzescijafiskiego wyznania, ale raczej sa
to pewne, niezawodne $wiadectwa i skuteczne znaki taski i dobroci woli Bozej
wobec nas, przez ktére Bég nie tylko niewidzialnie dziata w nas i nie tylko ozywia,
ale takze umacnia i utwierdza nasza wiare w Niego”.

% Por. tamze. Doslowne brzmienie jest nastepujace: ,There are two Sacra-
ments ordained of Chris tour Lord in the Gospel, that is to say, Baptism and the
Supper of the Lord”.

24 Tamze.

% Por. tamze Art. XXVII.
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Niezwykle interesujaca pozostaje analiza relacji, jaka zachodzi
pomiedzy Eucharystig oraz kaptanstwem, ktéra w Kosciele katolic-
kim posiada charakter nierozdzielny oraz przyczynowo-skutkowy.
Swoj sposéb widzenia Wieczerzy Panskiej ujmuje w Art. XXVIIL.
Wynika z niego jasno, ze anglikanie przyjmuja wino i chleb nie
tylko jako zewnetrzne znaki, ktére sg widzialne i zgodne z nakazem
Jezusa Chrystusa. Jest to rzeczywiste przyjecie Ciata i Krwi Jezusa
Chrystusa?. Jest to zatem sakrament w sensie $cistym, poniewaz
Chrystus ustanowit go w sposéb bezposredni. Czes$¢ teologéw angli-
kanskich przyjmuje tomistyczng teorie przeistoczenia?’. Owocami
tego sakramentu jest umocnienie jednosci z Chrystusem, Ko$ciotem
i umocnieniem ukierunkowanym na Zycie wieczne oraz pelnie
zjednoczenia z Bogiem, odpuszczenie grzechéw. Od przyjmujacego
wymaga sie zywej wiary, ufnosci w mitosierdzie Boze oraz taske
Jezusa Chrystusa. Jak twierdzi Katechizm anglikanski, konieczne
jest szczere wyznanie grzechéw. Przyjmuja takze, ze szafarzem
moze by¢ biskup lub kaptan, pozostajacy w sukcesji apostolskiej?.

W tym kontekscie bardzo istotne pozostaje pytanie o sposéb
rozumienia w anglikanizmie natury i charakteru kaptanstwa. Jak
zostalo wspomniane, nie przyjmuja oni kaptanstwa jako sakramentu
w $cistym znaczeniu. W zwigzku z tym Artykuly wiary nie zajmuja sie
W sposob bezposredni natura kaptanstwa. Art. XXX omawia relacje
postugi w stosunku do Kosciola, stwierdzajac: , It is no lawful for any
man to take upon him the office of public preaching or ministering

26 Por. tamze Art. XXVIIL.

27 W nastepujacy sposob okresla przeistoczenie Art. XVIIIL: ,Transupstantia-
tion (or the change of the substance of Bread and Wine) in the Supper of the
Lord, cannot be proved by holy Writ; but it is repugnant to the plain words of
Scripture, overthroweth the nature of a Sacrament and hath given occasion to
many superstitions”.

28 Por. B. Kumor, Anglikanizm, art. cyt., s. 589; K. Karski, Anglikanizm,
art. cyt., s. 61.
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the Sacraments in the Congregation, before he be lawfully called and
sent to execute the same”?. Kolejne punkty dotyczace kaptanstwa
to Art. XXXII, méwigcy matzenistwie ksiezy oraz XXXVI, odnoszacy
sie do konsekracji arcybiskupdéw, biskupdéw, ksiezy oraz diakonéw
(bardzo mocno nawigzujacy do ustalen kréla Edwarda VI)*.

Jak zatem mozemy zauwazy¢, w samej terminologii angli-
kanskiej mamy do czynienia z pojeciami: archbishop, bishop,
priest deacon. Poczatkowo ordynacja kaptanska w anglikanizmie
dokonywata sie wedtug rytu rzymskokatolickiego. Wtasciwy ryt
$wiecen znajduje sie we wspomnianej juz ksiedze zwanej Ordinal
wydanej przez T. Cranmera za panowania Edwarda VI (1550 r.),
(zmodyfikowany w latach 1552,1563, 1622 — ta ostatnia modyfi-
kacja obowigzuje do dnia dzisiejszego). To wtasnie dlatego kazde
wydanie Common Prayer Book w XXXVI Art. do niego sie odwotuje.
Anglikanie przyjmuja $wiecenia kaptanskie jako praktyke apostol-
ska, zachowujac forme czyli nalozenie rak oraz modlitwe $wiecen
zwigzana z udzieleniem Ducha Swietego oraz wiadzy adekwatnej
do stopnia $wiecen. Natozenie rak oraz modlitwa §wiecen stanowia
istote i sg takze zewnetrznymi znakami ustanowienia kaptanem dla
postugi wspoélnocie wierzacych. Ryt namaszczenia oraz wreczenie
naczyn liturgicznych w czasie obrzedéw uwazajg anglikanie za
ryt uzupelniajacy, poniewaz wedtug ich opinii nie byty stosowane
przez Apostotéw i ich nastepcéw. Jak wykazuja W. Hryniewicz
oraz M. Ziétkowski, mamy do czynienia z pewnym paradoksem
polegajacym na tym, ze Art. XXV odmawia kaptanstwu sakra-
mentalnosci, natomiast teologowie anglikanscy broniac sukcesji,
tradycji apostolskiej oraz uczestnictwa w Kosciele powszechnym,
bronig sakramentalnos$ci $wiecens!.

2 The Book of Common Prayer..., dz. cyt., Art. XXIII.

30 Por. tamze, Art. XXXII; XXXVI.

31 Por. W. Hryniewicz, M. Ziétkowski, Anglikaniskie swigcenia, w: EK,
t. 1, s. 598.
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Od wieku XVII mamy do czynienia z nieustanng dyskusja na
temat waznosci $wiecen anglikanskich. Na gruncie teologicznym
spotykamy sie w tym wzgledzie z wieloma rozbieznosciami. Sa one
podyktowane, jak to juz wczesniej zostato stwierdzone, wieloma
podziatami wewnatrz samego anglikanizmu. Zatem problem suk-
cesji pozostaje bardzo watpliwy. Nalezy pokresli¢, ze pozostaje on
Ko$ciotem hierarchicznym. Schizma, jaka dokonata sie za czaséw
Henryka VIII, zachowata taka strukture Kosciota. Ordinal zazna-
cza, ze Kosciét w Anglii zachowuje taka strukture, nawigzujac do
Kosciota pierwszych wiekdw, poniewaz posiada on bezposrednie
pochodzenie od Jezusa Chrystusa. Problem hierarchicznosci stat
sie takze podstawa do dyskusji, dotyczacej jej relacji w stosunku
do istoty Kosciota. W zwigzku z tym uformowaly sie dwa stano-
wiska: pierwsze méwi, zZe stanowi ona istote (esse). Jej zwolenni-
kiem byt np. Richard Montague (1577-1641). Drugie uwaza, ze
raczej jest lepsza forma jego organizacji i Ko$ciét bez hierarchii
jest w pelni Ko$ciotem. Problem ten domaga sie wyjasnienia spo-
sobu rozumienia eniokone (episkope), poniewaz stanowi centrum
rozumienia $wiecen, sukcesji oraz hierarchiczno$ci. Zachowanie
episkopalnosci w anglikanizmie®? zostalo przypieczetowane na Kon-
ferencji w Lambeth w 1888 r., za$ arcybiskupi Canterbury i Yorku
w odpowiedzi na bulle Leona XIII Apostolicae curae z 29 111 1897 .
stwierdzili, ze episkopat anglikanski nie wywodzi sie od M. Par-
kera i jego konsekratora W. Barlowa, ktérych §wiecenia nie byty
wazne ale od W. Lauda konsekrowanego w tacznosci sukcesyjnej
z biskupami irlandzkimi i wloskimi®**. Bardzo wazny wktad w ro-
zumienie episkopalno$ci wniosty kolejne Konferencje w Lambeth

32 Por. R.PC. Hanson, The nature of the Anglican Episcopate, w: Lambeth
Essays on ministry, Essays written for the Lambeth Conference 1968, red. Archbishop
Canterbury, London 1969, s. 79-80.

3 Por. W. Hryniewicz, M. Zi6tkowski, Anglikariskie Swiecenia, art. cyt.,
s. 598.
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(1948 1., 1968 r.) wskazujac na konieczno$¢ struktury episkopalne;j
(ta pierwsza) oraz przyjmujac interpretacje jej natury (druga).
Szczegolnie druga podkreslita takze jego istotne znaczenie jako
katolickiego dziedzictwa w anglikanizmie®*. Z kolei Konferencja
w Lambeth w 1978 r. zaznaczyla, ze konsekracja biskupia doko-
nujaca sie w wierze apostoléw jest kontynuacja ich postannictwa
i realizacja w obrebie Kosciota®. Do tego postannictwa nalezy stuzba
ludowi Bozemu poprzez nauczanie, strzezenie doktryny, opieke
nad powierzonymi wiernymi (oversight). Wszystko to realizuje
w $cistym powigzaniu z synodem, ktérego postanowienia biskup
zatwierdza. Nalezy takze podkresli¢ element, ktéry posiada swoje
mocne historyczne podstawy, tzn. powigzanie episkopalnosci ze
strukturami panstwowymi®¢.

Ogromnym wylomem oraz kontrowersja, takze w tonie Kosciota
anglikanskiego w kwestii Swiecen kaptanskich, stata sie ordyna-
cja kobiet. Dokonato si¢ to na mocy uchwaty Anglikanskiej Rady
Konsultacyjnej z roku 1971, ktéra otwiera mozliwo$¢ podjecia
takiej decyzji w spos6b wolny w kazdej z prowingji i wspoélnot
anglikanskich. W 1976 r. udzielono $wiecen kaptanskich kobiecie
w Kosciele episkopalnym w Stanach Zjednoczonych, natomiast Bar-
bara Harris zostala wyswiecona na biskupa (sufragan). W 1992 r.
$wiecenia kaptanskie otrzymata pierwsza kobieta w Anglii. W tym
samym czasie Penelope Jamieson (Ko$ciét anglikanski w Nowej
Zelandii) zostata pierwszym biskupem diecezjalnym. W roku 1994
Synod Generalny Ko$ciota w Anglii podjat uchwate o $wieceniu
kobiet (Bristol oraz Canterbury). Réwnie trudnym problemem jest
zgoda Amerykanskiego Ko$ciota Episkopalnego (2003 r.) na swie-

34 Por. Lambeth Conference 1968. Resolutions and Reports, London 1968.

% Por. tamze.

% Por. P. Kantyka, Misterium biskupie w dialogu katolicko-anglikariskim,
»Studia Oecumenica”, 2(2002), s. 63-64.
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cenia biskupie oraz kaptanskie homoseksualistow?”. Z pewnoscia
te wydarzenie zaciemniaja wtasciwy sposéb rozumienia natury
kaptanstwa, a tym samym w sposéb bardzo powazny utrudnity
dialog anglikanski z innymi wyznaniami (katolicyzm, prawostawie).
Spowodowaty takze bardzo konkretng reakcje w tonie samego
anglikanizmu, skutkujaca licznymi konwersjami do katolicyzmu
oraz reakcja Kosciota katolickiego na te tendencje. Odpowiedzia
na te tendencje jest Konstytucja apostolska Anglicanorum coetibus
Papieza Benedykta XVI (4 XI 2009 r.)38.

3. Relacja Kosciota katolickiego
do kaptanstwa w anglikanizmie

Zerwanie jednosci z Kosciolem oraz nalozone ekskomuniki
w historii relacji katolicko-anglikaniskich zaowocowaty, jak na to
wskazuja badania historyczne, bardzo krwawymi przesladowania-
mi ciggnacymi sie az do poczatkéw XIX w. Elzbietanskie ustawy
odbieraty katolikom prawa cywilne. W koncowej fazie nie mamy
wprawdzie do czynienia z przesladowaniami krwawymi ale spotecz-
no-moralnymi oraz separatystycznymi (dopiero w 1823 r. ogtoszono
zupelng wolno$¢ Kosciota katolickiego w Anglii). Wykluczanie
katolikéw z petnienia funkcji spotecznych, politycznych a takze
marginalizowanie ich znaczenia posiadato charakter powszechny.

37 Por. K. Karski, Anglikanizm, art. cyt., s. 62.

3 Por. Benedykt XVI, Konstytucja apostolska Anglicanorum coetibus, Rzym
04.11.2009 r. Papiez, nawiazujac do nauki Soboru Watykanskiego II (KK, n. 23),
bardzo jednoznacznie stwierdza we wprowadzeniu do dokumentu: ,W ostatnim
czasie Duch Swiety pobudzit grupy anglikanéw, by wiele razy i usilnie prosili
o przyjecie takze grupowe do pelnej komunii katolickiej. Stolica Apostolska na
takie prosby odpowiedziata przychylnie. Istotnie, Nastepca Piotra, ktéremu Pan
Jezus zlecil zadanie zapewnienia jedno$ci episkopatu oraz przewodniczenia i gwa-
rantowania powszechnej komunii wszystkich Koéciotéw, nie moze nie zapewni¢
$rodkéw niezbednych do realizacji tego $wietego pragnienia”.
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Sytuacja ta posiadata przetozenie na charakter relacji wewnatrzan-
gielskich. W caly ten nurt wtgcza sie sposéb postrzegania Kosciota
anglikanskiego oraz jego duchowienistwa zaré6wno przez Rzym, jak
rowniez Koscidt katolicki w Anglii. Nie bez znaczenia pozostaje
takze wplyw Oxford Movement wraz z takimi przedstawicielami
nurtu teologicznego jak bt. John Henry Newman (1801-1890)
oraz Edward Bouverie Pusey (1800-1882).

Siegajac do poczatkéw anglikanizmu, nalezy podkresli¢, Ze posia-
damy szereg dokumentéw, ktére problemem kaptanstwa w anglika-
nizmie zajmuja sie od poczatku. Nalezy wymieni¢: List Juliusza Il do
kardynata legata Regionalda Pole (8 III 1554 r.), List kard. Reginalda
Pole do bpa Norwich (29 I 1555 r.). W 1555 roku papiez Pawet IV
bullg Praeclara carissimi uznat $wiecenia anglikanskie za niewazne
i jednocze$nie nakazywat ksiezom konwertytom przyjmowac je po-
wtérnie. Problem ciagle pozostawat niejasny, natomiast anglikanie
pokresdlili ciagtos¢ sukces;ji i udziat w tradycji apostolskiej. Wskutek
zwrocenia sie pod koniec XIX w. do papieza takich oséb jak: Lord
Halifax, Abbé Portal, Gasparri oraz Duchesne, papiez Leon XIII,
przy udziale kard. H.A. Vaughana oraz o. F Portala, powotat komi-
sje, stawiajac na jej czele kard. C. Mazzelle. Orzekia ona réwniez
$wiecenia anglikanskie za niewazne i uzyskata poparcie Swietego
Oficjum. Papiez Leon XIII oglosit konicowe wyniki bulla Apostolicae
curare z 13 IX 1896 r., stwierdzajac, ze w $wieceniach kaptanskich
w Kosciele anglikanskim brak jest jednoznacznych gestéw, przeka-
zujacych wtadze sktadania ofiary®. Bardzo istotne s3 nastepujace

% Breviarium fidei, Poznan 1988, s. 554. Na podkres$lenie zastuguja szczegol-
nie nastepujace stowa dokumentu: ,,Albowiem pewnie zostato stwierdzone, ze
faktycznie byto tak iz, dwojaki byt status tych mezéw: ci z nich ktérzy prawdziwie
otrzymali $wiecenia kaptanskie, zwlaszcza ze to albo jeszcze przed odstepstwem
Henryka, albo jesli po tym fakcie i od szafarzy chociaz nie wolnych od btedu,
jednak zachowujgcych zwyczaj rytu katolickiego; z kolei inni, ktérzy zostali pro-
mowani wedtug Rytualu edwardianskiego, i z tej przyczyny mogliby dopiero zostaé
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stowa dokumentu: ,Dlatego w tej wtasnie sprawie, wszystkich
Papiezy Poprzednikéw dekrety stosownie do tego stwierdzajace,
w pelni je potwierdzajac a nawet niejako naszym autorytetem je
ponawiajac, z naszej inicjatywy, jako pewna opinie, ogtaszamy
i deklarujemy: $wiecenia dokonane w rycie anglikanskim, byly i sa
niewazne i w kazdym przypadku sa niebyte”.

dopuszczeni do $wiecen, poniewaz przyjeli Swiecenia niewazne. Nie byto takze
innego réwnie jasnego stanowiska Papiezy, jak to nadzwyczaj wyraznie potwierdza
list jego legata, z dnia 29 stycznia 1555 r., ktory udziela swoich pelnomocnictw
biskupowi Norwich. I to wszakze jeszcze bardziej nalezy mie¢ na uwadze, co
ten sam list, ktéry byt wydany przez Juliusza III, méwi o swobodnym uzywaniu
papieskich pelnomocnictw, takze i w tej kwestii, co do ktérej urzad konsekracji,
odejmuje z obrzadku i nie zachowana jest forma przyjeta w Kosciele; a mowa
tu wyraznie o tych, ktérzy zostali konsekrowani wedtug rytu edwardianskiego,
poniewaz procz tej formy i formy katolickiej nie bylo wéwczas zadnej innej
w Anglii”. Istotne jest stwierdzenie: ,Juz slowa, ktére az do ostatnich czaséow
byly stosowane u Anglikanéw jako forma wtasciwa $§wiecen kaptanskich, to jest
«Przyjmij Ducha Swietego» (Accipe Spiritum Sanctum), bardzo niewiele znacza
w okresleniu $wigcen prezbiteratu czy tez jego taski i wiadzy, ktéra w szczegol-
nosci jest wladza konsekrowania i sktadania w ofierze prawdziwego Ciata i Krwi
Paniskiej (Sobdr Trydencki, sesja XXIII, O sakramencie $wiecen, kan. 1), tej ofiary,
ktoéra nie jest tylko samym wspomnieniem ofiary dokonanej na Krzyzu (Sobor
Trydencki, sesja XXII, O Ofierze Mszy $w., kan. 3.). Forma ta zostata potem po-
wiekszona przez nastepnie dodane stowa: dla wypetniania urzedu i czynno$ci
prezbitera (ad officium et opus presbyteri): co $wiadczy bardzo dobrze o tym, ze
sami Anglikanie dostrzegli ze pierwsza formuta miata braki i byta nieodpowiednia.
Dodanie tego, jezeli nawet mogtoby by¢ uznane za prawomocne znaczenie dla
zaistnienia formy, zostalo wprowadzone w czasie pézZniejszym, juz po uptywie
wieku od wprowadzenia Ordinale eduardianum, kiedy zniszczona hierarchia nie
posiadata zadnej wtadzy udzielania $wiecen”. Ostatecznie papiez konkluduje:
»Stad, poniewaz sakrament $wiecen kaptanskich i prawdziwe kaptanstwo Chry-
stusa w rycie anglikaniskim zostato wewnetrznie usuniete, takze i w udzielaniu
$wiecen biskupich w tym rycie w zaden sposéb kaptanstwo nie jest udzielane,
w zaden sposéb tez nie jest rzeczywiscie i prawnie udzielane biskupstwo, a tym
bardziej to co jest najwazniejsze w urzedzie biskupim to jest, wyswiecanie szafarzy
do sprawowania i ofiarowania najswietszej Eucharystii”, tamze.
40 Tamze.
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W uzasadnieniu papiez powotat sie takze na poprzednie do-
kumenty. Problem polega na tym, Ze wszyscy biskupi Kosciota
anglikanskiego otrzymali $wiecenia z rak bp. Mateusza Parkera,
ktory z kolei przyjat Swiecenia od bp. Barlowa 17 XII 1559 r. Jest
to czas panowania Elzbiety I, w ktérym postugiwano sie wspo-
mnianym juz Ordinal Edwarda VI. Podane tam obrzedy $wiecen
nie zawierajg obrzedu udzielanego przed roztamem. Jak wynika
z teologii kaptanstwa w ujeciu anglikanskim, nie uwazajq oni ka-
ptanstwa jako sakramentu dajacego wtadze sprawowania innych
sakramentow. Raczej staniali sie ku luteranskiemu widzeniu go
jako proklamacyjnego postannictwa, ktére czlowiek otrzymuje
od zwierzchnikéw spoteczno$ci. Dokument ten doczekat sie od-
powiedzi arcybiskupéw Canterbury oraz Yorku, ktéra stwierdza,
ze w Kosciele anglikaniskim istnieje intencja udzielania urzedu
kaptanskiego ustanowionego przez Chrystusa ze wszystkim, co
on zawiera. Bardzo ozywiona dyskusja nad tym problemem zaan-
gazowata wielu teologéw katolickich, jak rowniez niekatolickich
(G. Dix, W.H. van de Pol, M. Villain, H. Kiing). Ostatni z nich
proponowat zastosowanie rozszerzenia pragnienia swiecen tak
jak w przypadku sakramentu chrztu*.

Kaptanstwo urzedowe oraz zagadnienie $swiecen byto takze
przedmiotem obrad Anglican-Roman Catholic International Commis-
sion (ARCIC) powotanej do istnienia w 1969 roku. Dwa spotkania
tejze Komisji zostaly poswiecone interesujagcemu nas zagadnieniu,
tj. 30 VIII - 7 IX 1972 w Gazzada oraz 8 VIII - 6 XI 1973 r. w Can-
terbury. Ich owocem jest wydanie uzgodnionego o$wiadczenia
Ministry and Ordination za$ po spotkaniu w Salisbury (12-20 I
1979 r. dodano Wyjasnienie (Elucidations on Ministry). Zasadnicze
tresci dokumentu wskazuja na miejsce urzedu w Kosciele i jego

“1Por. W. Hryniewicz, M. Ziotkowski, Anglikariskie Swiecenia, art. cyt.,
s. 598.
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zwiazek z dzialaniem Ducha Swietego. Podkre$lono znaczenie
tradycji apostolskiej i tréjstopniowos¢ urzedu w Kosciele. Swoje
odzwierciedlenie znajduje takze problem samych $wiecen, ktére
posiadaja swoje ukierunkowanie na sprawowanie sakramentéw
oraz postuge stowa. Biskup jest szafarzem $wiecen i dokonuje
sie to poprzez akt sakramentalny. Wyjasnienia dotycza wtasciwe-
go rozumienia kaptanstwa powszechnego oraz sakramentalnego,
sakramentalno$ci §wiecen, oraz ponownego rozpatrzenia przez
Kosciét katolicki waznosci $wiecen anglikaniskich. Réwnie wazny
jest Konicowy Raport ARCIC I (25 VIII — 3 IX 1981 r. — Windsor),
zawierajacy A Statement on The Doctrine of Ministry. Odstania on
istotne r6znice dotyczace niejednoznacznosci rozumienia kaptanstwa
sakramentalnego w stosunku do charakteru ofiarniczego Eucharystii
(kaptan wystepuje in persona Christi). W tym kontek$cie konieczne
jest wyjasnienie anglikanskiego Art. XXV dotyczacego rozumienia
natury kaplanstwa i pojawiajacych sie anglikanskich tendencji ku
ordynacji kobiet*?. Na tym tle warto podkresli¢ jeszcze jeden istotny
dokument, ktérym jest Clarifications of certain aspects of the agreed
statements on Euchacharist and Ministry at the first Anglican-Roman
Catholic International Commission (09.1993 r.), w ktérym Stolica
Apostolska bardzo wyraznie podkresla wyzej wyszczegdlnione kwe-
stie, domagajace sie wyjasnienia i doprecyzowania®.

42 Por. Ministry and Ordination. The Canterbury Statement. An Agreed State-
ment by the Anglican-Roman Catholic International Commission, London 1973;
Kongregacja do Spraw Nauki Wiary, Katolicka odpowied? na Raport korficowy
Miedzynarodowej Komisji Anglikarisko-Rzymskokatolickiej 6 grudnia 1991 r., w: Ut
unum. Dokumenty Kosciota katolickiego na temat ekumenizmu 1982-1998, red.
S.C. Napiorkowski, K. Le$niewski, J. Le$niewska, Lublin 2000, s. 125; S. No-
wosad, Anglikanizm, art. cyt., s. 47-48.

4 Nalezy takze podkre$li¢ znaczenie Listu Kongregacji Nauki Wiary do J.E. Bi-
skupa Wschodniej Anglii Alaina C. Clarka w sprawie dialogu ze Wspélnotq anglikari-
ska — 21 marca 1982 ., w: Ut unum, dz. cyt. s. 128-129; W. Kasper, Harvesting
the fruits, London 2009, s. 99-110.
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Jak juz zostalo wspomniane, ogromnym wylomem jest zaak-
ceptowana ordynacja kobiet. Decyzja ta sprowokowata ogromna
dyskusje nad tym zagadnieniem a jednoczes$nie stata sie trudna
przeszkoda w dialogu anglikansko-katolickim w powotanej Komi-
sji ARCIC*. Papiez Pawel VI wystosowat list do abp. Canterbury
ED. Coggana i jednocze$nie poprosit Kongregacje Nauki Wiary
o przygotowanie dokumentu wyjasniajacego stanowisko Koscio-
ta rzymsko-katolickiego w tym wzgledzie. Jest nim Deklaracja
Kongregacji Nauki Wiary o dopuszczeniu kobiet do kaptanstwa
urzedowego Inter insignores (15 X 1976 r.). Powotujac sie na oso-
be Jezusa Chrystusa, postawe Apostoléw oraz gleboka refleksje
teologiczng, dokument konkluduje: ,,Nie ma wiec podstaw, by
proponowacé dopuszczenie kobiet do $wiecen w oparciu o réwno$¢
praw przystugujacych ludziom, a wiec i chrze$cijanom” [...] , Bylby
w wielkim btedzie co do natury kaptanstwa urzedowego ten, kto
zaliczalby je do praw przystugujacych czlowiekowi, poniewaz
Chrzest nie daje nikomu prawa postugi publicznej w Kosciele. Nie
udziela sie bowiem komus$ kaptanstwa dla uznania czy osobistej
korzysci, ale by stuzyt Bogu i Ko$ciotowi. Co wiecej, stanowi ono
powotanie specyficzne i catkowicie taskawe: ,Nie wy$cie Mnie
wybrali, ale ja was wybratem i ustanowitem” (J 15, 16; Hbr 5, 4)%.

Niezwykle istotnie znaczenie posiada wktad bt. Jana Pawta II,
ktéry uwidacznia sie¢ w bezposrednich spotkaniach i deklaracjach
z przedstawicielami Kosciota anglikanskiego. Jego wizyta w 1982 .
w Anglii zaowocowata miedzy innymi Wspdlng Deklaracjq Papieza
Jana Pawta II i Arcybiskupa Canterbury Roberta Runcie*. Z kolei dru-

4 Por. P. Jaskéta, Kosciét anglikariski a ekumenizm, w: Ku chrzescijaristwu
jutra, dz. cyt. s. 323.

4 Breviarium fidei, red. I. Bokwa, Poznan 2007, s. 1462.

46 Por. Wspélna Deklaracja Papieza Jana Pawta II i Arcybiskupa Canterbury
Roberta Runcie. Katedra w Canterbury, 29 maja 1982 r., w: Ut unum, dz. cyt.,
s. 351-352.
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ga podpisana przez tych samych Jana Pawta II oraz abp. R. Runcie
(2X 1989 r.), podkresla bardzo wyraznie rozbieznosci i przeszko-
dy w rozumieniu kaptanstwa*’. Istotne miejsce zajmuje Wspélna
Deklaracja Papieza Jana Pawta II i Arcybiskupa George’a Leonarda
Careya, w ktoérej znajdujemy wyrazne stwierdzenie: ,,Takze udzie-
lanie $wiecen kaptanskich i biskupich kobietom w niektérych
prowincjach anglikanskich coraz wyrazniej staje sie przeszkoda
dla pojednania i stwarza nowa sytuacje”®. Nalezy takze podkresli¢
wktad encykliki Ut unum sint, ktéra poszerza refleksje nad tymi
zagadnieniami, podjeta przez Sob6r Watykanski II (DE, n. 22)%.

* ok %

Zagadnienie kaptanstwa w anglikanizmie posiada swoje bardzo
istotne znaczenie. Warto podkresli¢, ze wlasciwe jego ujecie domaga
sie umieszczenia go w calosci kontekstu historycznego. Historia
rozwijajacego sie katolicyzmu w Anglii w relacji do wtadzy swieckiej
a takze specyfika tej czesci Europy stworzyta charakterystyczne
warunki w kontaktach z Rzymem. Jednoczes$nie nalezy podkresli¢
takie czynniki, jak: $cisty zwiazek wtadzy duchownej oraz swieckiej,
feudalistyczny charakter duchowienstwa angielskiego, rozwigzto$é¢

47 Por. Wspélna Deklaracja Papieza Jana Pawla II i Arcybiskupa Canterbury
Roberta Runcie. Katedra w Canterbury, 2 paZdziernika 1989 r., w: Ut unum,
dz. cyt., s. 359.

4 Wspdlna Deklaracja Papieza Jana Pawta II i Arcybiskupa George’a Leonarda
Careya. Rzym, 5 grudnia 1996 r., w: Ut unum, dz. cyt., s. 365-366.

4 Por. DE, n. 22. Nalezy podkresli¢ nastepujace stowa nauczania soborowego:
»,Pomimo, ze odtaczonym od nas Wspdlnotom koscielnym brakuje petnej jednosci
z nami, wyptywajacej z chrztu, i cho¢ w naszym przekonaniu nie przechowaty
one wlasciwej i catkowitej rzeczywistosci eucharystycznego misterium, gtéwnie
przez brak sakramentu kaptanstwa, to jednak sprawujac w Swietej Uczcie pa-
miatke $mierci i zmartwychwstania Pariskiego, wyznaja, ze oznacza ona zycie
w tacznosci z Chrystusem i oczekujg Jego chwalebnego przyjscia. Wobec tego
nauka o Uczcie Panskiej, o innych sakramentach i kulcie oraz o postugach Kosciota
powinna stanowi¢ przedmiot dialogu”.
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Henryka VIII potaczona z pragnieniem posiadania meskiego na-
stepcy tronu oraz wptywy T. Cromwell’a i T. Cranmer’a. Bolesne
rozdarcie, ktére byto zerwaniem tgcznosci pomiedzy Rzymem oraz
Kosciotem w Anglii, doprowadzito do ukonstytuowania sie Church
of England z wtasna koncepcja eklezjologii oraz sakramentologii,
nieuznajacej kaptanstwa za rzeczywisty sakrament. Utrata jedno$ci
doprowadzita do nieuznawania §wiecen anglikanskich za wazne
ze strony Kosciota katolickiego. Waznos$¢ swiecen jest jednym
z istotnych elementéw prowadzonego dialogu w ramach ARCIC.
Sytuacje utrudnia ordynacja kobiet do prezbiteratu oraz biskupstwa
w Kodciele anglikanskim. Jednoczes$nie ten czynnik spowodowat
liczne konwersje anglikan6w do Kosciota katolickiego, ktére zostaty
unormowane przez papieza Benedykta XVI Konstytucja apostol-
ska Anglicanorum coetibus. Problem kaptanstwa sakramentalnego
w samym anglikanizmie a takze w relacji do Kosciota katolickiego
domaga sie dalszej wytezonej pracy.






KS. IGNACY BOKWA

DUCHOWIENSTWO W PROTESTANCKIM
KOSCIELE REFORMOWANYM
(kalwinizmie)

Termin ,, duchowny” w naturalny sposéb postrzegamy w per-
spektywie naszych doswiadczen z Kosciotem katolickim, jego
organizacjg i struktura osobowa. Nie zdajemy sobie jednak naj-
czesciej sprawy z tego, ze w przypadku duchowienstwa, a wiec
grupy, ktora chrzedcijanski pisarz Tertulian okreslit mianem ordo,
mamy do czynienia z bardzo specyficzng rzeczywistoscia, wyso-
ko zorganizowana i skomplikowana, odgrywajaca znaczaca role
w zyciu i dziataniu tej wspdlnoty wiary, jaka jest Kosciot Jezusa
Chrystusa. Wynika to z bardzo prostego faktu, mianowicie tego,
ze w tym Kosciele urodziliémy sie, wychowalismy sie — stowem:
otrzymali$my nasza religijna socjalizacje. Dlatego wiele rzeczy
nas nie dziwi, przyjmujemy je bowiem jako tradycyjne, znane,
bliskie. To doswiadczenie przenosimy na inne Koscioty i religie,
oczekujac niejako, ze wszedzie jest podobnie — moze z niewielki-
mi réznicami, ktére zaktadamy. Nie spodziewamy sie nawet, ze
zyjac w Kosciele katolickim, mamy do czynienia z bardzo bogata,
zréznicowana i zarazem ztozona rzeczywistoscia, ktérej w takiej —
a nawet zblizonej postaci — nie znajdziemy w zadnej innej religii,
ba, nawet w zadnej innej denominacji (wyznaniu) chrzescijanskim.
Gltoéwna specyfikg bowiem Kosciota katolickiego w odniesieniu do
duchowienstwa jest fakt, ze duchowny to osoba, ktéra otrzymata
sakramentalne $wiecenia, a wiec $wiecenia diakonatu, prezbiteratu
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czy biskupstwa (rezygnuje tu z logicznie narzucajacego sie pojecia
»episkopat”, jako ze w jezyku polskim oznacza on grupe biskupéw
z danego regionu czy catego kraju).

W odniesieniu do ewangelickiego Kosciota reformowanego
(kalwinskiego) mozna méwi¢ o duchowienstwie jedynie w sensie
przeno$nym. Wynika to z podstawowej réznicy, jaka nas z tym
Kosciolem (czy tez religijng wspdlnotg wyrosta z Reformacji, jak
to podkreslat, chroniac i pogtebiajac pojecie jednosci Kosciota
Chrystusowego, papiez Benedykt XVI) dzieli, a mianowicie, ze
pastorzy (mezczyzni i kobiety) nie otrzymuja $wiecen kaptanskich,
lecz jedynie zostaja ustanowieni przez lokalng wspélnote wiary
(parafie, zb6r) do przewodzenia modlitwom, nabozenstwom
i sprawowania dwo6ch sakramentdéw, ktére uznaja — chrztu swie-
tego i Wieczerzy Panskiej (Abendmahl). Mimo woli wkraczamy
tutaj na teren dtugotrwatych i niejednokrotnie zacietych dysput
ekumenicznych. Aby wtasciwie zrozumie¢ ich przyczyny, istote
i zajete stanowiska, nalezy siegna¢ do historii Ko$ciota i zobaczy¢
to, co stato sie zwtaszcza w chrze$cijanstwie zachodnim w XVI
wieku. Ujecie bedzie syntetyczne, obrazujace tto proceséw, ktore
zaszly.

Protestantyzm czy Reformacja? Sami ewangelicy wola z pew-
noscig pojecie Reformacji, a wiec powrotu do ewangelicznych
zrodet niz raczej negatywnie brzmigce pojecie protestantyzmu,
odwotlujace sie do ,protestacji” w Spirze (Speyer — 19-25 VI
1529 r.), bronigcej zasady indywidualnej odpowiedzialno$ci
chrzescijan przed Bogiem. Dziatania zmierzajace ku ewangelicz-
nej odnowie Ko$ciota zawsze miaty swoje odniesienia politycz-
ne, kierujac sie przeciwko umacniajacemu sie katolicyzmowi.
Gléwna osig kontrowersji, jak sie wydaje, byto starcie dwéch
zasad — katolickiej, rzymskiej monarchicznos$ci z ewangelickim
pryncypium demokratyzacji ko$cielnych struktur. Luter zwalczat
wizje Kos$ciota hierarchicznego w wydaniu rzymskim, dazyt do
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tego, aby protestanckie wspolnoty koScielne zasadniczo réznity sie
od $cisle okreslonego, monarchicznie zarzadzanego, widzialnego,
posiadajace strukture Kosciota w wydaniu rzymskim'. Stad jego
odwotanie sie do zasady predestynacji, nieokreslonosci tego, kto
do Kosciota przynalezy, a zwlaszcza, kto bedzie zbawiony i prze-
kazanie tego jedynie w rece Bozej Opatrzno$ci®. Trudno si¢ wiec
dziwié, ze dla ewangelickich chrzescijan Kosciot instytucjonalny
ma co najwyzej drugorzedne znaczenie. Ta okoliczno$¢ znaczaco
rzutuje na sposéb postrzegania roli duchowienistwa w Kosciele
reformowanym. Nie ko$cielny urzad w wymiarze sakramentalnym
ma dla nich pierwszorzedne znaczenie, ale wspdlne kaptanstwo
wszystkich wierzacych (ochrzczonych). Oprécz tak podstawowych
zasad jak nauka o usprawiedliwieniu (Rechtfertigungslehre) i ab-
solutny autorytet Pisma Swietego to wtasnie nauka o wspélnym
kaptanstwie wszystkich wierzacych nalezy do podstawowego
trzonu doktrynalnego wszystkich chrzescijan ewangelickich,

1 JEwangelicy reformowani uwazaja, ze pojecie wtadzy w Kosciele nie
odpowiada duchowi Ewangelii, i dlatego wszystkie funkcje powinny mie¢ cha-
rakter stuzebny (Mt 20, 25-28). W zrebach organizacyjnych Kosciola, w jego
ustroju (ktéry — jak uwazamy — nie nalezy do istoty Ko$ciota, bowiem Biblia
nie daje na to dostatecznych wskazéwek) wyraza¢ sie powinna ewangeliczna
mys$l o powszechnym braterstwie (Mt 23,8-10). Przykladem tego jest prezbite-
rianizm (od presbyteros — starszy), forma ustrojowa Ko$ciola reformowanego.
Prezbiterzy — starsi (zaréwno $wieccy jak i duchowni), pelnigcy swe funkcje
z wyboru, sprawuja zwierzchnictwo na czas kadencji” (J. Stahl, B. Tranda,
Wyznanie ewangelicko-reformowane, w: Poréwnanie wyznan rzymsko-katolic-
kiego, prawostawnego, ewangelicko-augsburskiego, ewangelicko-reformowanego,
Warszawa 1988, s. 37).

2 Koscidt chrzescijaniski stanowia wszyscy wierzacy, wybrani przez Jezusa
Chrystusa od poczatku az do konca $wiata i przeznaczeni do zycia wiecznego. On
Duchem swoim i Stowem gromadzi go, chroni i utrzymuje w jednosci prawdziwej
wiary (Ef 1, 4n). Kosciét daje sie rozpozna¢ wszedzie tam, gdzie w zgromadzeniu
wierzacych Stowo Boze jest wiernie gloszone, sakramenty sa sprawowane zgodnie
z ustanowieniem przez Jezusa, a karnos¢ koscielna utrzymywana” (tamze, s. 35).
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w tym i reformowanych?®. Na tym opiera si¢ prezbiterianski ustrdj
Kosciota ewangelicko-reformowanego: ,Wszystkie organy zarza-
dzajace sktadaja sie ze $wieckich i duchownych przedstawicieli
ogétu wiernych. Ustrdj prezbiterialny ma podkresla¢ réwnosé
wszystkich, niezaleznie od zajmowanego stanowiska, wspétod-
powiedzialno$¢ wszystkich wierzacych za sprawy Kosciota. Ma
on wyrazac te mysl, ze w Kosciele najwyzsza wladze sprawuje
Jezus Chrystus, ktéry swym Stowem i mocg Ducha Swietego
rzadzi Ko$ciotem”4.

Ewangelicy reformowani okreslaja swojego duszpasterza mia-
nem ,proboszcz” (Pfarrer) — od tacinskiego pojecia parochus, a wiec
gospodarz, opiekun wspolnoty wierzacych. O ile w Kosciele kato-
lickim proboszcza ustanawia biskup, a u ewangelikéw luteransko-
-augsburskich Landeskirche (struktura polityczna, odpowiedzialna
za organizacje zycia koscielnego na okre$lonym terenie — Land
— moze tu chodzi¢ nawet o konkretne miasto), to u ewangelikow
reformowanych wybér dokonany przez wspélnote wierzacych
(zbor, parafie, gmine) stanowi podstawe do podjecia kierowania
i duchowej pieczy nad najczesciej terytorialng, rzadziej personalna,
parafia. Do obowigzkéw proboszcza naleza przepowiadanie stowa
Bozego i sprawowanie sakramentéw $wietych, duszpasterstwo,
diakonia, nauczanie religii, jak rowniez wszystkie wynikajace
z tego duchowe i administracyjne zadania. Proboszcz wypelnia
je, koordynujac podejmowana aktywnos¢ i wspétdziatajac z rada
koscielna (Kirchenrat) i rada parafialna (Pfarreirat). Proboszcz
znajduje sie w sytuacji komfortowej, jako ze jest on uwolniony

3Por.R. von Thadden, T. Klingebiel, Protestantismus, w: Wérterbuch
des Christentums, Hrsg. V. Drehsen [u.A.], Disseldorf 1988, s. 1007n. Por. takze:
K. Rahner, Protestantismus, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche, Bd. 8, Hrsg.
J. Hofer, K. Rahner, Freiburg 1963, kol. 817; S. Pawlowski, Protestantyzm,
w: Encyklopedia katolicka, t. 16, red. E. Gigilewicz, Lublin 2012, kol. 526.

4J. Stahl, B. Tranda, Wyznanie ewangelicko-reformowane, art. cyt., s. 37.
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od obowigzku zdobywania §rodkéw materialnych na utrzymanie
wlasne i parafialnej infrastruktury. Otrzymuje on bowiem pensje
miesieczng z podatku koscielnego, ptaconego przez kazdego czton-
ka gminy ko$cielnej oraz z dodatkéw z kasy panstwowe;.

Istnieje $cisle okreslony system gradacji wynagrodzenia, zalezny
przede wszystkim od stazu pracy w charakterze proboszcza. Rada
koscielna zarzadza pochodzacymi z tych samych Zrédet finansami
parafialnymi, troszczac sie przy tym o zapewnienie zewnetrznych,
materialnych ram dla duchowej dziatalnosci proboszcza. Wy-
dawa¢ by sie mogto, zZe jest to sytuacja optymalna, rozwigzanie
pozbawione jakichkolwiek wad. Zycie pokazuje niejednokrotnie,
ze tak niestety nie jest. O ile proboszcz musi mie¢ ukonczone
studia teologiczne i z reguty dysponuje pewna wizja KosSciota
i duszpasterstwa, o tyle taki wymodg nie jest stawiany czlonkom
rady ko$cielnej. Poniewaz sg oni organem zatrudniajagcym i po-
niekad sprawdzajacym skuteczno$é proboszczowskich poczynan,
nierzadko dochodzi do sytuacji konfliktowych, w ktérych trudno
oprze¢ sie wrazeniu, zZe proboszcz jest traktowany jako najemny
urzednik, majacy spetnia¢ dyrektywy czlonkéw rady koscielne;.
W oczywisty spos6b wplywa to na obnizenie proboszczowskiego
morale i niecheci do pracy. Proboszcz musi spetnia¢ pewne wa-
runki, aby méc zostaé zatrudnionym na tym stanowisku. Chodzi
tu o akademickie studia z filozofii i teologii, ko$cielno-praktyczne
wyksztalcenie, zdobyte w seminarium dla kaznodziejéw. Poza tym
liczy sie uznanie regut wiary i przestrzeganie ich.

W ewangelickim Kos$ciele reformowanym nie obowiazuje ce-
libat, a urzad proboszczowski petnia takze (i gtéwnie) kobiety.
Niektoére srodowiska pietystyczne diugo sprzeciwiaty sie dopusz-
czeniu kobiet do funkcji proboszcza, obecnie nie notuje sie w tym
wzgledzie wiekszych oporéw. O ile proboszczem jest mezczyzna,
to jego zona z reguty prowadzi dom i pomaga mezowi w pracach
duszpasterskich, na przyktad w prowadzeniu szkoétki niedzielnej,
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bedacej rodzajem katechizacji dla dorostych, jako ze dzieci i mto-
dziez maja katechizacje w ramach obowigzku szkolnego. Gdy
natomiast proboszczem jest kobieta, maz raczej rzadko wspiera
ja w dziatalnosci stricte duszpasterskiej. Do pewnego czasu zle
byta postrzegana dziatalno$¢ meza czy zony proboszcza w innym
zawodzie, niezwigzanym z Ko$ciotem. Proboszczowie zamieszkuja
na plebaniach, obowiazuje ich przestrzeganie zasad rezydencji,
a za mieszkanie ptaca czynsz taki jak wszyscy inni wynajmujacy
mieszkania. Rada koscielna skrupulatnie przestrzega wszystkie-
g0, co wiaze sie z odptatnoscia za uzytkowanie plebanii. Budynki
koscielne i plebania moga naleze¢ do wspélnoty parafialnej, ale
nierzadko sg wlasnos$cig panistwa — w Szwajcarii sa one najczesciej
wlasnoscig kantonu (gtéwnie w kantonie bernenskim).

Ewangelicy reformowani odwotuja sie do pogladéw Jana Kalwi-
na, wyrézniajacego w Kosciele cztery urzedy: pasterzy, doktoréw,
starszych i diakonéw. ,Zadanie pasterzy, ktérych Pismo nazywa
tez biskupami (episkopoi) albo starszymi (presbyteroi), polega na
gloszeniu Stowa Bozego, nauczaniu, napominaniu, sprawowaniu
sakramentéw, wspélnym z innymi starszymi odwiedzaniu wier-
nych i udzielaniu im braterskich pouczen. Zadaniem doktoréw
jest gloszenie zdrowej nauki, aby czysto$¢ Ewangelii nie zostata
naruszona ani z nie§wiadomosci, ani z powodu niewtasciwych
przekonan. Przede wszystkim za$ powierza si¢ im nauczanie teo-
logii, aby Ko$ci6ét Bozy nie byt pozbawiony duchownych. Starsi
maja by¢ w statym kontakcie z wiernymi, czuwac nad ich zyciem,
przyjaznie ich napomina¢, stuzy¢ rada i pomoca, wspoéipracowacé
z pastorami. Diakonéw powotuje sie do sprawowania opieki nad
ubogimi, chorymi, opuszczonymi, sierotami, do funkcji nazywa-
nej dzi$ opieka spoteczna (Jan Kalwin, Porzqdek koscielny z roku
1541)™.

> Tamze, s. 38.
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Te przestanki pozwalaja stwierdzi¢ brak w ewangelickim Kosciele
reformowanym odrebnego stanu duchownego (kaptanskiego):
LW Kosciele reformowanym nie ma odrebnego stanu kaptanskiego.
Duchowni maja takie same prawa i obowigzki jak §wieccy, sg oni
jednak przygotowani (kompetentni), powotani i upowaznieni do
gloszenia Ewangelii i ustugiwania sakramentami. Wynika to z wy-
tgcznego posrednictwa Jezusa Chrystusa (J 14, 6; 1 Tm 2, 5; Ef 2,
18, 3, 12; Hbr 12, 24), Jego jedynego kaptanstwa (Hbr 6-10) i za-
sady powszechnego kaptanstwa wszystkich wierzacych — sktadania
duchowych ofiar (Rz 12, 1; Hbr 13, 15-16; 1 P 2, 5.9). Wszyscy
duchowni s3 sobie réwni z tytulu ordynacji, a powotani przez
wybory do petnienia réznych funkcji koscielnych, sa przelozonymi
w sensie socjologicznym. Przez pelnienie szczegoélnych funkcji
(biskupa, seniora) urzad ich nie nabiera juz nowych, wyzszych
wartosci, poniewaz petnie uprawnien duchowych otrzymali przez
ordynacje. Duchownych ewangelickich — zgodnie z zaleceniem
apostolskim (1 Tm 3, 2 — 5,12; Tt 1, 5-7) — nie obowigzuje celi-
bat. Nie istnieje stan zakonny, a diakonaty majg jedynie charakter
stuzebny i egzystuja za zasadach petnej dobrowolnosci, bez slubéw
zakonnych”®.

Podstawowg forma dziatalnosci duszpasterskiej ewangelickich
proboszczéw reformowanych jest rozmowa z wiernymi, majgca
na celu ukierunkowanie ich zycia na zbawienie w konkretnych
uwarunkowaniach ich zycia. Nawigzanie do rytuatéw, jakimi sa

¢ Tamze. Tekst ten zostal napisany wyraznie w oparciu o do§wiadczenia pol-
skiego ewangelickiego Ko$ciota reformowanego. Poniewaz w Polsce Zyje zaledwie
4500 ewangelikow reformowanych, Ko$ciél ten nie ma struktury synodalnej (jak
np. w Szwajcarii), lecz ma urzad biskupa, co jest znamienne dla wspdlnot ewan-
gelickich zyjacych w $cistej diasporze i odczuwajacych zagrozenie wchioniecia
przez inne, dominujace na danym obszarze wyznanie chrze$cijafiskie. Poza tym
to, co Stahl i Tranda nazywaja ordynacja, nosi w Szwajcarii nazwe institutio i jest
obrzedem wprowadzajacym w postuge duszpasterza (proboszcza).
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gloszenie stowa Bozego, sprawowanie sakramentéw (chrzest, wie-
czerza Panska), pogtebia rozmowe, nadajac jej wymiar religijny.
Spotkanie z drugim czlowiekiem ma wymiar teologiczny, gdyz
nastepuje w obecnosci Boga. Ewangelia nabiera wtedy konkretnego
wymiaru, uwalniajgc cztowieka od jego egzystencjalnych lekow,
utatwiajac dotarcie taski, przywracajgcej mu godno$é, cztowie-
czenstwo i wolno$¢. Rozmowa ma utatwi¢ cztowiekowi podjecie
decyzji w postawie zaufania wzgledem Boga. Dla Marcina Lutra
duszpasterstwo bylo nie tyle dodatkiem do teoretycznie pojmo-
wanej i uprawianej teologii, lecz dzielem Bozym w stosunku do
czlowieka. Ulrich Zwingli, szwajcarski reformator, podkreslat, ze
duszpasterzami moga by¢ réwniez osoby niebedgce duchownymi.
Kazdy duszpasterz powinien by¢ jednak swiadomy odpowiedzial-
nosci wynikajacej z faktu gloszenia Ewangelii jako dzieta mitosci’.

W warunkach ewangelickiego Kosciota reformowanego w Szwaj-
carii stwierdza sie zaskakujace zjawisko szybkiego zmniejszania
sie liczby pastoréw. O ile jeszcze 15-20 lat temu na niemal kazde
wolne stanowisko proboszczowskie naptywato nawet kilkadziesiat
zgloszen, o tyle juz za kilka lat nie wszystkie parafie beda miaty
swojego duszpasterza. Dzieje sie tak pomimo braku obowigzku
celibatu i dopuszczenia do urzedu pastorskiego kobiet, pomimo
atrakcyjnych warunkéw finansowych. Coraz mniej miodych lu-
dzi jest zainteresowanych studium filozofii i teologii, a p6zniej
podjeciem obowigzkéw duszpasterskich. Kryzys powotan nie jest
wiec wylaczna cecha charakterystyczng dla Kosciota katolickiego
na Zachodzie.

7 Por. A. Korczago, Protestanckie duszpasterstwo, w: Encyklopedia katolicka,
t. 16, dz. cyt., kol. 523-526.
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DUCHOWIENSTWO W ISLAMIE SUNNICKIM

Kazda spoteczno$é¢ wierzacych potrzebuje przewodnika reli-
gijnego, ktéry bedzie prowadzit i wskazywat wtasciwa droge do
Boga przez odpowiednie interpretowanie stowa skierowanego
przez Absolut do wiernych oraz prawa objawionego. W niemal
wszystkich religiach $wiata znana jest funkcja przywodcy reli-
gijnego, okres$lanego r6znymi terminami: kaptan, rabin, ksiadz,
duchowny, pastor, imam, guru, nauczyciel. Sprawowanie kultu,
zwlaszcza zwigzanego ze sktadaniem ofiary Najwyzszemu, wyma-
gato ustanowienia wyspecjalizowanej, odpowiednio wyksztatco-
nej, warstwy spoleczenistwa. Jej adepci po odbyciu okre$lonych
etapow wtajemniczenia lub odebraniu specjalistycznych nauk,
pod okiem starszenstwa, mogli dostgpi¢ godnosci kaptanskiej. Tak
uksztattowane formy kaptanstwa znane byty od najdawniejszych
czaséw, tak wsrod tradycyjnych religii plemiennych, jak réwniez
starozytnych religii politeistycznych oraz w wielkich systemach
religijnych: hinduizm, judaizm, chrzescijanistwo!.

Sprawowanie funkcji przewodnika duchowego w spotecznosci
wierzacych wymaga odpowiedniego uzdolnienia, nazywanego cze-
sto powotaniem do petnienia woli Boga. Jednak samo powotanie
nie jest wystarczajace, bowiem musi zosta¢ uzupelnione o wta-
$ciwa formacje intelektualng, nierzadko bardzo dtuga. W tradycji

! Por. P. Parusel, Kaplan - ujecie pozabiblijne, w: Leksykon religii. Zjawiska,
dzieje, idee, red. F. Konig, H. Waldenfels, Warszawa 1997, s. 181-182.
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hinduskiej i buddyjskiej kandydat na mistrza duchowego odbiera
wieloletnig edukacje u doswiadczonego guru, poznajac histo-
rie oraz studiujgc pisma religijne. Podobnie w chrzescijanstwie
kandydaci na ksiezy lub pastoréw odbywaja studia seminaryjne
z zakresu filozofii, teologii oraz historii chrzescijafistwa, potaczone
z formacja duchowa wyrazona w rekolekcjach oraz spotkaniach
religijnych. Czas studiéw ma przygotowac¢ kandydata do petnie-
nia postugi na ptaszczyznie duchowej, bedacej bardzo delikatna
i indywidualng sfera kazdego czlowieka. Zazwyczaj osoba ta jest
odpowiedzialna za czuwanie nad witasciwa formacjag duchowa
pozostajgcych pod jego opieka oséb, zaciggajac niekiedy na siebie
obowigzek odpowiedniego uksztattowania postaw etyczno-moral-
nych w spoteczenstwie.

Powszechna definicja duchownego stwierdza, ze jest to osoba
publicznie spetniajgca czynnosci sakralne, powotywana do pelnie-
nia tej funkcji przez wybér lub nominacje. Zazwyczaj duchowny;,
a wraz z nim takze ogét duchowienistwa, utozsamiany jest z tra-
dycja kosciotéw chrzescijanskich, bowiem geneza tegoz stanu
upatrywana jest w tradycji Nowego Testamentu, oznaczajac tym
samym czlowieka posiadajacego Ducha Chrystusowego (Rz 8, 9
i1P2,5). Réwniez w hinduizmie, buddyzmie, szintoizmie istnieje
spotecznos$¢ duchownych?. Islam natomiast nie posiada stanu ka-
ptaniskiego, w rozumieniu analogicznym do powyzszych systeméw
religijnych. Aczkolwiek kaptanstwo moze by¢ analizowane w r6z-
norodnych aspektach, takze w ujeciu instytucjonalnym, zgodnie
z ktérym kaptan moze by¢ postrzegany jako osoba powotana do
przekazywania wiary religijnej wspdlnocie. Wobec tego réwniez
w islamie, mozna wyrdzni¢ osoby szczegdlnie uzdolnione do pet-
nienia tej funkcji.

2 Por. H. Rybczynski, Duchowny, w: Encyklopedia katolicka (EK), t. 4, red.
R. Lukaszyk, L. Bienkowski, Lublin 1983, kol. 309-311.
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Kwestia zwierzchnictwa religijnego w tradycji muzulmanskiej
zostata okreslona inaczej, anizeli w pozostatych religiach mono-
teistycznych. Ujecie to ma $cisty zwigzek z pojeciem Boga oraz
sprawowaniem kultu w islamie. Zgodnie z jego teologig, Allah
nie oczekuje od czlowieka ofiary, lecz wypetniania Jego prawa.
W zwiazku z tym spoteczenstwu nie jest potrzebny kaptan, aby
wypelnia¢ zasady religijne, bowiem zgodnie z nauka islamu
wszyscy wierzacy w Allaha sg réwni, kazdy posiada te same
obowiazki religijne do wypelnienia wzgledem Najwyzszego. Nie
ma rozréznienia ze wzgledu na pteé, kolor skéry, pochodzenie
i wyksztalcenie.

Do prawidtowego postepowania drogg Bozg ummie wystarczy
przewodnik duchowy, zazwyczaj bedacy teologiem oraz petniacy
funkcje sedziego. Jest to istotne ze wzgledu na charakter islamu,
a wiec systemu nie tylko religijnego, ale takze prawnego. W tym
kontekscie nie mozna moéwic¢ o kaplanstwie w islamie. Natomiast
ze wzgledu na obecnos$¢ przewodnikéw duchowych, odpowie-
dzialnych za religijng sfere zycia spoteczenstwa muzutmanskiego,
istnieje duchowienstwo. Niemniej jednak nie funkcjonuje ono
w sposéb znany z tradycji chrze$cijanskiej. Jednoczesnie nalezy
podkresli¢, ze obowigzki duchownego w sunnizmie i szyizmie
r6znig sie miedzy soba.

Kalif

W tradycji islamu sunnickiego mozna wyrézni¢ kilka funkcji
$cisle zwigzanych z religia, czesto utozsamianych z duchowien-
stwem. Pierwszym przewodnikiem po sferze religijnej islamu byt
sam Mahomet, posiadat pelnie wiedzy o religii i przez swéj auto-
rytet w spotecznosci sprawowat potaczone funkcje religijne oraz
prawno-administracyjne. Nie okreslit on jednak sposobu pozyski-
wania tej godnosci, co spowodowato problemy administracyjne. Po
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$mierci proroka spoteczno$¢ wierzacych pozostata bez przywédcy
politycznego, a takze pozbawiona zwierzchnictwa religijnego.
Koniecznym byto ustanowienie nastepcy po zmartym Mahomecie,
dlatego powrécono do przedmuzutmanskiego zwyczaju, stoso-
wanego wsrdd ludnosci plemiennej, a wiec wyboru wodza przez
starszyzne. Nastepca, namiestnik, w jezyku arabskim okreslany
chalifa, od ktérego to terminu pochodzi tytut kalif, stajac sie tym
samym $wieckim i religijnym wtadca kalifatu®. Z tego wzgledu po
$mierci Mahometa funkcje zwierzchnictwa nad umma przejeli ka-
lifowie. W poczatkowym okresie istnienia islamu* kolejni kalifowie
posiadali petnie wtadzy®, tak religijnej jak réwniez panstwowe;j.
Wraz z roztamem islamu na sunnicki i szyicki w 661 roku, pozycja
kaliféow sukcesywnie tracita na znaczeniu politycznym, bowiem
wraz z powiekszajacym sie terytorium Imperium Muzulmanskim,
powstawaly mniejsze osrodki wtadzy lokalnej®.

W czasach dynastii Abbasydéw (750-1258) znaczaco wzrosta
istota funkcji kalifa, jako przywddcy nie tylko politycznego, ale takze
religijnego. Abbasydzi bowiem uwazali siebie za str6zéw nauki Ko-

3 Por. D. Madeyska, Kalif, w: Maly stownik kultury swiata arabskiego, red.
J. Bielawski, Warszawa 1971, s. 268-269.

4 Poczatkowy lub tez pierwszy okres islamu mozna okre$li¢ w ramach czaso-
wych zawierajacych sie miedzy $miercia Mahometa a poczatkiem sprawowania
wladzy przez Dynastie Umajjadow, a wiec byt to czas Kaliféow Sprawiedliwych
(632-661). Por. R. Markowski, Element wladzy centralnej w strukturze spo-
tecznosci muzutmarnskiej, ,Nurt SVD” 2013 (wyd. specjalne), s. 24-29.

> Wigcej o klasycznym ustroju politycznym islamu w: S. Kitab, Wybrane
zagadnienia klasycznego ustroju politycznego w islamie, Bydgoszcz 2003.

® W ten sposéb powstaly alternatywne kalifaty, wérod ktérych byly: szyicki
kalifat fatymidzki w Kairze, umajjadzki kalifat w Kordobie, kalifat Almohadéw
w Hiszpanii i Maroku. Por. A. Dziubinski, Afryka Pétnocna od VII do XVI w.,
w: Historia Afryki. Do poczqtku XIX wieku, red. M. Tymowski, Wroctaw — War-
szawa — Krakéw 1996, s. 378-439; P. Curtin, Afryka na péinoc od strefy lesnej
w poczqtkach ekspansji islamu, w: Historia Afryki, red. P. Curtin, S.Feierman,
L. Thompson, Gdarisk 2003, s. 130-139.
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ranu oraz obroncéw wiary, a wraz z podbojami éwczesnego swiata
stali sie jednymi z potezniejszych i bogatszych wiadcow. Intensywne
zmiany polityczne spowodowaty utrate wladzy panstwowej i ad-
ministracyjnej przez kalifa, pozostawiajac w jego wtadaniu jedynie
sprawy religijne. Jednoczes$nie kalif nie posiadal nadprzyrodzonej
mocy tworzenia nowych praw, ani ich ogtaszania’. Sunnici uwa-
zali, ze wladza Mahometa przeszla na kaliféw wywodzacych sie
z plemienia Kurajszytow, wobec czego kazdorazowy kalif posiadat
wtadze sadowniczg oraz wykonawcza. Ponadto kalif jako najwyzszy
zwierzchnik spoteczno$ci muzutmanskiej przewodniczyt modlitwie
oraz wyglaszat piatkowe kazania. Byl réwniez zwierzchnikiem woj-
skowym, petnigc tym samym najwyzsza wtadze militarng®. W historii
wielu wladcow muzutmanskich, a zwtaszcza suttani w czasach do-
minacji Imperium osmarnskiego, prébowali bezskutecznie przywrécié
pierwotne znaczenie kalifa, jako najwyzszego i jedynego przywdédcy
religijno-politycznego $wiata muzulmanskiego.

Niemniej jednak rozproszenie muzulmandéw na niemal catg
Europe oraz kolejne wojny z przywédcami poteznych armii azjatyc-
kich, spowodowato stopniowe ostabianie funkc;ji kalifa, poczatkowo
jako przywoédcy politycznego, a w konsekwencji takze religijnego.
Nasilone przeobrazenia polityczne w Europie po zakoniczeniu
I wojny $wiatowej, spowodowaty zniesienie suttanatu tureckiego,
okreslanego takze jako Imperium Osmanskie, istniejacego w latach
1299-1923, ktérego konsekwencja bylo zniesienie takze instytucji
kalifatu przez rzad Turcji w 1924 roku®. Od tego wydarzenia nad

7 Por. W.B. Hallagq, The Origins and Evolution of Islamic Law, Cambridge
2005, s. 45; M. Sadowski, Powstanie i rozwdj islamskiej doktryny prawa,
,Przeglad prawa i administracji”, 54(2003), s. 11.

8 Por. D. Madeyska, Kalif, art. cyt., s. 268-269.

°Por. H. Enayat, Modern Islamic Political Thought, Londyn 1982, s. 53;
J. Bielawski, Islam jako religia Swiatowa, Zarys dziejow religii, red. J. Keller,
Warszawa 1986, s. 797; R. Dziura, Kalif, w: EK, t. 8, kol. 378-379.
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spolecznoscig muzutmanska nie ma centralnej wtadzy zwierzch-
niej, zaréwno na ptaszczyznie politycznej, jak rowniez religijne;.
Aczkolwiek do wielowiekowych tradycji kalifatu nawiazuje Liga
Arabska.

Zniesienie centralnej wtadzy religijnej znaczaco utrudnito roz-
mowy na plaszczyznie dyplomatycznej i politycznej z przedstawi-
cielami $wiata islamu, bowiem nie istnieje jeden wspélny autorytet
w wielu kwestiach dotyczacych spraw biezacych. Natomiast likwi-
dacja kalifatu, nie zmienita w znaczacym stopniu organizacji zycia
duchowego w podstawowych spotecznosciach muzutmanskich,
nazywanych gminami.

Imam

Podstawowa funkcje religijng wsréd spotecznosci muzutmanskiej
pelni imam. Stowo to oznacza w jezyku arabskim ,sta¢ na czele,
prowadzi¢” i pochodzi z tradycji przedmuzutmanskiej, bowiem tym
okresleniem nazywano przewodnika karawan. Wraz z nastaniem
islamu, termin ten zaczat by¢ stosowany wobec duchowego przy-
woédcy. Imam jest zatem przewodnikiem religijnym oraz $wieckim
zwierzchnikiem spoteczno$ci muzulmarnskiej, a zarazem osobg
nauczajaca zasad moralnych, pomagajaca i wspierajaca odczyty-
wac wole Boza oraz wskazujaca wtasciwa droge postepowania.
Wspdlnie ze swoim zastepca i asystentem zwanym muezzinem
pelni funkcje duchownego w spotecznosci muzulmanskiej. Obok
imaméw i muezzinéw, wsrdd spotecznosci muzutmanskiej funk-
cjonuje takze mufti.
nem tym okre$lano przewodnika karawan. Zapewne z tego powodu
okre$lenie imam zostato przeniesione do islamu na ptaszczyzne
religijng. Bowiem Mahomet zanim zostal powotany na gtosicie-
la doktryny nowej religii monoteistycznej, byt przewodnikiem
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karawan'®. Okre$lenie imam w $wietej ksiedze Koran wystepuje
12 razy, identyfikujac zawsze duchowego przywodce. Zasadniczo
imam, ktéry jak juz podkreslano wcze$niej, nie jest kaptanem, nie
posiada zewnetrznych oznak petnionej funkcji, a takze nie musi
legitymowac sie specjalistyczng wiedza, potwierdzong stosownymi
dokumentami. Niemniej jednak bardzo czesto dla podkre$lenia
swojej godnosci podczas uroczystosci modlitewnych lub waznych
wydarzen panstwowych imam zaktada diuga, zazwyczaj czarna
szate, zwang dzubie. Mimo braku obowiazku posiadania specjali-
stycznego wyksztalcenia przez imama, kandydat do petnienia tej
godnos$ci musi zna¢ jezyk arabski oraz musi umie¢ odpowiednio
recytowac¢ modlitwy. Obowiazek znajomosci jezyka arabskiego jest
naturalny, bowiem tylko modlitwa w jezyku arabskim uwazana
jest za kanoniczng i wazna.

Gléwnym obowigzkiem imama jest przewodniczenie wspélno-
towej modlitwie rytualnej — salat, nalezacej do jednego z pieciu
obowigzkéw muzutmanina. Znaczenie przewodnictwa modlitew-
nego, uwypukla sie zwtaszcza w piatek, stanowigcy szczegdlny
dzienn w zyciu poboznych muzutmandéw. Pigtek jest dniem $wig-
tecznym'!, w meczetach piatkowych, zwanych al-dzuma, odbywaja
sie uroczyste modlitwy potudniowe, ktérych centralnym punktem
jest okolicznos$ciowe kazanie chutba, wzorowane na przeméwie-
niach gtoszonych przez Mahometa. Idea chutby wywodzi sie
z dawnej tradycji oracji, siegajacej czaséw przedmuzutmanskich.
Podstawg kazania pigtkowego s3 tresci religijne i modlitewne, za$

10 Por. B. Rogerson, Prorok Mahomet. Biografia, Warszawa 2004, s. 60-67.

11 Swigteczny charakter dnia postrzegany jest réznie przez znawcéw islamu.
Janusz Danecki w swoich publikacjach podkresla swiateczny wymiar piatku, zas
niemieccy badacze islamu, a wérédd nich matzenstwo Tworuschka, uwazaja, ze
piatek nie jest analogiczny w swym wyrazie do zydowskiego szabatu i chrze$ci-
janskiej niedzieli. Por. J. Danecki, Kultura islamu — stownik, Warszawa 1997,
s.97; R. Kirste, U. Tworuschka, Swieta wielkich religii, Warszawa 1998, s. 70.
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istotnym elementem chutby jest wsp6lna modlitwa za wszystkich
muzulmandéw. W przesziosci podczas tej modlitwy wymawiano
imie panujacego witadcy, tym samym chutba posiadata réwniez
znaczenie informacyjne dotyczace zycia administracyjno-politycz-
nego w imperium muzulmanskim!2. Imamami okre$lani sg takze
wybitni teolodzy.

Zasadniczo imamem moze zosta¢ kazda pobozna osoba, po-
siadajaca wiedze w zakresie islamu, a takze odznaczajaca sie
nienaganng postawg moralng oraz powazaniem ws$réd cztonkéw
gminy. Stanowisko to nie jest powigzane ze specjalnym zawodem.
Wyboru odpowiedniej osoby do pelnienia funkcji imama powinno
dokonywac sie zgodnie z nastepujacymi stowami Mahometa: ,Ten,
kto prowadzi ludzi w modlitwie, powinien by¢ najbardziej zaawan-
sowanym w recytacji Ksiegi Allaha, jezeli sa w tym réwni, ten ktéry
wie wiecej o sunnie, jezeli sa w tym réwni, ten ktéry uczynit hidzre
wezesniej. Jezeli uczynili to w tym samym czasie, wéwczas ten,
ktéry jest starszy...”. Jednoczesnie nalezy podkresli¢, ze modli-
twe moze prowadzi¢ inna osoba, posiadajgca autorytet w danej
spotecznos$ci. Dopuszcza sie rowniez wyznaczenie odpowiedniej
osoby, w zastepstwie imama, w przypadku jego nieobecnosci.
Warto réwniez zaznaczy¢, ze funkcje imama moze w okreslonych
sytuacjach pelni¢ kobieta. Zazwyczaj podczas modlitwy w gronie
kobiet, jedna z nich przewodniczy rytuatowi. Konserwatywne

12 W ostatniej dekadzie, w wyniku niestabilnej sytuacji politycznej na Bliskim
Wschodzie, czesto dochodzi do zamachéw na meczety piatkowe, wtasnie podczas
gléwnej modlitwy. Przyczyny sa co najmniej dwie: po pierwsze znaczna grupa
mezczyzn przebywajaca w jednym miejscu, stanowigca tatwy cel przeciwnikdéw,
a po drugie obawy opozycji dotyczace przekazywanych tre$ci podczas pigtkowej
chutby, ktére moga nawotywaé do podejmowania akcji odwetowych lub terro-
rystycznych. Sytuacje takie zdarzaty sie gtéwnie podczas wojny w Afganistanie
w 2001 r.

13 Ksiega Modlitwy, oprac. Madzida al-Saleh, b.m.w, b.r.w, s. 19.
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$rodowiska muzulmanskie czesto podkreslaja, ze kobieta nie moze
przewodniczy¢ modlitwie, w ktérej uczestniczg mezczyzni.

Pierwotnie od imama nie wymagano specjalistycznego wyksztat-
cenia. Obecnie coraz czesciej kandydaci do urzedu przewodnika
religijnego spoteczno$ci muzutmanskiej, ksztatca sie w kolegiach
lub szkotach teologicznych, aby poprzez pogtebianie swojej wiedzy
jeszcze lepiej stuzy¢ wspoétbraciom w wierze. Dzieje sie tak dlatego,
ze obecnie imam nie jest juz tylko osobg przewodniczaca modli-
twie. Do obowiazkéw imama nalezy réwniez prowadzenie ksiag
gminy muzulmanskiej, a takze wprowadzenie nowego cztonka do
spotecznosci wierzacych. Imam sprawuje zwierzchnictwo duchowe
nad gmina muzutmanska, dbajgc o jej potrzeby religijne, a takze
administracyjne'“.

Niemniej jednak nalezy wyraznie podkres$li¢, ze mimo braku
wymagan dotyczacych specjalistycznego wyksztatcenia obowigzu-
jacego kandydatéw na imaméw, coraz cze$ciej stosowang praktyka
jest podejmowanie studiow teologicznych z zakresu islamu, przez
osoby pragngce petni¢ te funkcje w gminach muzutmanskich. Przy-
czyny tego postepowania sg co najmniej dwie: pierwsza niezwykle
pragmatyczna, cztowiek XXI wieku dazy do zdobycia wyksztalcenia
akademickiego, ktdre jest zazwyczaj tatwo osiagalne, tym bardziej
osoba pragnaca w przysztosci przewodniczy¢ wierzacym i by¢
ich nauczycielem religii. W tradycji muzutmanskiej nauczyciel
obdarzany jest znacznym powazaniem oraz szacunkiem. Nato-
miast drugg przyczyng podnoszenia kwalifikacji stanowi wzrost
wymagan spotecznosci od swojego przewodnika duchowego.
Przecietny wierzacy nierzadko oczekuje dogtebnych wyjasnien
dotyczacych religii, stawiajac nurtujace go pytania egzystencjalne.
Wyksztatcenie teologiczne, czesto potaczone z prawnym sprawia,

4 Obowigzki imama okresla Statut MZR w RP z 28 lutego 2009 roku w § 43,
http://www.mzr.pl/pl/pliki/statut.pdf. [18.05.2013].
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ze imam posiada znaczne uprawnienia administracyjne w swojej
spotecznosci.

Ponadto dazenie do pogtebiania wiedzy w tradycji islamu posiada
istotne znaczenie. Cztowiek powinien poszerzaé¢ swoje umiejetno-
$ci, zgodnie z pouczeniami zawartymi w Koranie, ktéry w wielu
miejscach przypomina wierzacemu o koniecznosci podejmowa-
nia edukacji: ,,Panie méj! Pomnéz moja wiedze!” (20, 114) oraz
Wywyzszy Bog na rézne stopnie tych sposréd was, ktérzy wierza
i ktorzy otrzymali wiedze” (58, 11). Réwniez Mahomet w swoich
wypowiedziach skierowanych do pierwszych muzutmanéw, podkre-
$lat znaczenie wtasnego ksztalcenia i podnoszenia stopnia swojej
edukacji, méwiac: ,nauka jest obowigzkiem kazdego muzutmanina
i muzutmanki”?®. Poziom wyksztalcenia imama, szczegélnie obecnie
jest istotny, bowiem funkcja ta nie jest dozywotnia. Imam jest wybie-
rany podczas ogolnych wyboréw przez spoteczno$é muzutmanska,
a zatem moze by¢ réwniez z tej funkcji odwotany.

Urzad imama na przykladzie Polski

Ludnos¢ muzulmarnska zazwyczaj organizuje swoje zycie spo-
teczno-religijne wokoét meczetu, bedacego symbolem jednosci
wierzacych, a zarazem pelnigcym funkcje nie tylko miejsca kultu,
ale réwniez centrum kulturalnego. Utworzona w ten sposéb gmi-
na wyznaniowa, okreslana takze dzamiatem, stawata sie rowniez
osrodkiem administracji i edukacji, bowiem gmine religijng tworza
wszyscy wierni zamieszkali na danym terenie. Osoby petnoletnie
posiadaja prawo wyboru imama, dokonywanego podczas zebran
cztonkéw gminy. Wiasciwy wybor jest istotny, bowiem imamowie
poszczegdlnych gmin wyznaniowych sa przedstawicielami swych
wspotbraci w wierze, posiadaja takze prawo do reprezentowania

1>H. Abu-Rub, B. Zabza, Status kobiety w islamie, Wroctaw 2002, s. 189.



Duchowieristwo w islamie sunnickim 151

intereséw wspoélnoty wobec wladz zaréwno muzuimanskich, jak
rowniez panstwowych, zwtaszcza w krajach, gdzie islam stanowi
religie mniejszo$ciowa. Ponadto imam miat prawo do reprezen-
towania Tataréw przed sadami lub urzedami.

Do obowiazkéw imamoéw nalezato rowniez prowadzenie ksiag
metrykalnych. Imam w spotecznosci muzutmanskiej cieszyt sie
duzym autorytetem, co sprawiato, ze byt rozjemcg w sporach,
czesto $wiadkiem spisywania testamentu. Cieszyt sie zaufaniem
spoleczenistwa tak bardzo, ze byt depozytariuszem waznych doku-
mentéw oraz cennych przedmiotéw lub kosztownos$ci. Wsp6iczesnie
imama wybieraja cztonkowie zwyczajni gminy wyznaniowej na
Og6lnym Zebraniu Cztonkéw Gminy. Do podstawowych obowigz-
koéw kazdego imama nalezy: prowadzenie modlitw oraz nauczanie
religii. Ponadto imam udziela $lubu, a takze przewodniczy cere-
monii pogrzebowej. Imam odpowiedzialny jest rOwniez za sprawy
administracji w swojej parafii, prowadzenie ksiag metrykalnych
oraz uczestniczy w pracach Zarzadu Gminy*®.

Zgodnie z obowigzujacym prawem w Polsce!’, w pracy na rzecz
spotecznos$ci wierzacych, imama wspiera zastepca i pomocnik,
petniagcy funkcje muezzina. Mezczyzna pelnigcy funkcje muezzina,
réwniez nie jest duchownym, natomiast wypelnia zadania $cisle
zwigzane z religia. Z tego wzgledu podobnie jak imam, powinien
odznacza¢ sie nienaganna opinig wsréd spotecznosci muzutman-
skiej, a takze charakteryzowa¢ sie odpowiednim gtosem. Bowiem
do jego zadan nalezy pieciokrotne w ciggu dnia nawotywanie!®

16 Por. Statut 2004, § 43.

17 Prawne funkcjonowanie spoteczno$ci muzutmanskiej w Polsce reguluje
Ustawa o Stosunku Panstwa do Muzulmanskiego Zwiazku Religijnego w RP
z 1936 r. Ze wzgledu na czas jej wydania, nie obejmuje ona swoim zakresem
pozostatych zwigzkéw i stowarzyszen dziatajacych w Polsce, co znaczaco utrudnia
funkcjonowanie tychze spotecznosci w przestrzeni prawne;j.

18 Obecnie powszechnie stosuje si¢ systemy nagtasniajace.
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z minaretu, wiernych do modlitwy. Za$ podczas uroczystosci
w meczecie odpowiada na wezwania imama.

Wsréd polskich Tataréw przez wiele lat obowigzywat zwyczaj,
samoksztatcenia kandydata na imama we wilasnej gminie. Poprzez
odbywanie praktyki przy starszym i doswiadczonym imamie oraz
muezzinie, kandydat zdobywat wymagane doswiadczenie oraz
wiedze. Kiedy opiekun uznal, ze kandydat posiada odpowiednie
przygotowanie, nalezato zda¢ egzamin przed muftim, a nastepnie to
uprawnialo adepta do rozpoczecia stuzby na stanowisku muezzina.
Z czasem stwierdzono, ze taki spos6b zdobywania wiedzy teolo-
gicznej, a w konsekwencji ksztatcenia przewodnikéw duchowych
jest niewystarczajacy. Zawigzane zostalo porozumienie z Kroéle-
stwem Jugostawii na udzielanie stypendiéw naukowych, a tym
samym umozliwiono kandydatom z Polski podejmowanie nauki
w medresie im. Chusrewa Bekowa w Sarajewie!®. Nieudokumento-
wany dyplomami uznanych medres, poziom wyksztalcenia wsréd
polskich duchownych muzulmanskich, utrzymywat sie wtasciwie
do konica XX wieku. Wraz z przemianami ustrojowymi poszerzyty
sie mozliwosci ksztatcenia w zakresie teologii islamu dla Polakéw,
w zagranicznych o$rodkach naukowych. Ponadto do Polski przy-
jezdzali mezczyzni, posiadajacy odpowiednie przygotowanie do
pelnienia godnosci imama. Obecnie imamowie, postugujacy w pol-
skich meczetach oraz domach modlitwy, reprezentuja rézne kraje?.

Mufti

Do przewodnikéw lub tez zwierzchnikéw religijnych nalezy
rowniez uczony w prawie muzulmanskim oraz wyksztalcony

12 Do medresy pojechato czterech chtopcéw, ale ukoriczyt ja tylko jeden. Por.
A. Miskiewicz, J. Kamocki, Tatarzy stowianszczyznq obtaskawieni, Krakéw
2004, s. 114.

20 Sa to: Syryjczyk, Palestyficzyk, obywatele Turcji i Kuwejtu oraz Polacy.
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w teologii, mufti. Znawca prawa oraz autorytet w sprawach
teologicznych, prawnych i moralnych, zazwyczaj petni takze
funkcje reprezentacyjna wobec lokalnej oraz regionalnej wiadzy,
bedac przedstawicielem spoteczno$ci muzutmanskiej, zwtaszcza
w rejonach, gdzie islam pozostaje mniejszo$cig. Natomiast w kra-
jach o dominacji islamu — mufti sprawuje najwyzsza godno$¢
religijng w panstwie muzutmanskim, bedgc réwniez gtowa tej
spotecznosci.

Mufti takze nie jest osoba duchowna, ale ze wzgledu na wiedze
z zakresu religii, czesto petni funkcje przewodniczacego modli-
twy, a wiec imama. Osoba ta, odznaczajgca sie istotng wiedza
w zakresie prawa islamu, posiada uprawnienia do wydawania
orzeczen jurydycznych, zwanych fatwa, w sprawach watpliwych,
nieposiadajacych wyjasnienia w Koranie. Fatwa stanowi opinie
prawng dotyczaca, nowego problemu powstalego w wyniku natu-
ralnego rozwoju prawa. Aktualnie najczesciej kierowane do mu-
ftiego sprawy obejmuja zakres postepowania w zyciu codziennym,
a takze pytania zwigzane sg z praktykami religijnymi*'. Moze on
wydawac opinie zaréwno w kwestiach panstwowych, jak réwniez
indywidualnych.

Zazwyczaj mufti jest réwniez zwierzchnikiem muzulmanskiej
wspolnoty religijnej w danym kraju. Tak jest rowniez w Polsce,
gdzie stanowisko muftiego istnieje od 1925 roku??. Zadaniem
muftiego obok rozstrzygania watpliwo$ci prawnych, reprezento-
wanie spoteczenstwa muzutmanskiego wobec wiadz panstwowych
oraz przedstawicieli innych Kosciotéw i zwigzkéw wyznaniowych.

21 Szczegolne znaczenie posiada fakih, a wigec uczony w prawie, w Iranie,
gdzie obowigzuje teoria rzadéw sprawowanych przez teologéw. Por. Arabowie.
Stownik encyklopedyczny, red. M. Dziekan, Warszawa 2001, s. 157.

22 Urzad muftiego Rzeczpospolitej powotany zostat podczas Kongresu Muzut-
manskiego zorganizowanego 28.12.1925 roku w Wilnie. Por. L. Kryczynski,
Organizacja muftiatu w Polsce, ,Przeglad Islamski”, 1930, z. 3, s. 7-10.
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Dotychczas muftich byto trzech: przed wojna Jakub Szynkiewicz?,
za$ w XXI wieku Tomasz Mickiewicz?** z Muzulmanskiego Zwiazku
Religijnego oraz Nidal Abu Tabag® z Ligi Muzulmanskie;j.

2 Jakub Szynkiewicz byt doktorem orientalistyki i filozofii, studiowat jezyki
wschodnie w Petersburgu i Berlinie, byt réwniez podréznikiem. W 1925 r. wy-
brany muftim RP. Doprowadzit do uregulowania statusu prawnego wyznawcow
islamu w Polsce, czego efektem byto uchwalenie w 1936 roku ustawy o stosunku
Panstwa do Muzutmanskiego Zwigzku Religijnego w Rzeczpospolitej Polskiej.
Przetlumaczyt z arabskiego na jezyk polski niektére wersety koraniczne opu-
blikowane w: Wersety z Koranu, red. J. Szynkiewicz, Wilno — Sarajewo 1935,
przyczynily sie one do rozpowszechnienia islamu w Polsce. Jakub Szynkiewicz
zmart w 1966 roku, na emigracji w Stanach Zjednoczonych Ameryki Péinocne;j.
Por. A. Miskiewicz, Mufti na Rzeczpospolitq Polskq dr Jakub Szynkiewicz,
,Zycie Muzulmanskie”, 1986, nr 1, s. 11-13; J. Szynkiewicz, Sprawozdanie
z podrézy muftiego Jakuba Szynkiewicza do Egiptu, Hedzasu, Syrii, Palestyny
18.03.-18.07.1930 r., ,,Zycie Tatarskie”, 1934, nr 12, s. 11-14; tenze, Spra-
wozdanie z podrdzy do Syrii, ,,Zycie Tatarskie”, 1934, nr 4, s. 3-5.

24 Tomasz Mickiewicz (ur. 1978 r.), polski Tatar, w 2004 r. wybrany muftim RP.
Uczyt sie i studiowal w arabskich szkotach teologicznych; otrzymat stypendium
w Syrii, a nastepnie przebywat w Sudanie i siedem lat w Medynie, gdzie ukonczyt
studia z tytutem szejka. Posiada wyksztatcenie szariackie, za§ praca magisterska
dotyczyta elementéw sadownictwa szariackiego i byla przygotowywana na Uniwer-
sytecie Egipskim al-Azhar. Petnit funkcje imama gminy biatostockiej; petni funkcje
przewodnika polskiej duzej pielgrzymki do Mekki, w ktérej kazdego roku bierze
udziat kilka lub kilkadziesiat oséb. Prowadzi takze przedstawicielstwo Swiatowego
Zgromadzenia Mtodziezy Muzulmanskiej na Europe Wschodnig oraz fundacje na
rzecz budowy kompleksu handlowo-meczetowego w Warszawie. Rozwija agrotu-
rystyke w rejonie starych meczetéw tatarskich oraz jest odpowiedzialny za uboj
rytualny na terenie Podlasia i jest uprawniony do wydawania certyfikatéw na migso
spetniajace wymogi halal. Por. I. Matjasik, Jeden cztowiek tygodniowo — rozmowa
z Tomaszem Miskiewiczem, ,Wiadomosci KAI”, 2004, nr 4(618),s. 9; M. Szar-
nocka, Polscy mugutmanie, ,Poradnik Domowy”, 2005, nr 5(177), s. 30-35.

25 Nidal Abu Tabagq, Palestyniczyk, przyjechat do Polski na studia medyczne;
jest lekarzem. Studiowat takze muzulmanskie nauki teologiczne oraz prawo
islamu we Francji. Jest imamem oraz muftim Ligi Muzutmanskiej w RP. Pelnit
funkcje Dyrektora Centrum Kultury Muzulmarnskiej w Lublinie. Por. N. Abu
Tabaq, Sprawa ducha, ,,As-Salam”, 2012/1433, nr 1(25), s. 34; G. Szyma-
nik, 10 tysiecy muzutmandéw w Warszawie. Jacy sq?, http://warszawa.gazeta.pl/
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Polska spoteczno$¢ muzulmanska jest pod wieloma wzgle-
dami odmienna od pozostatych wyznawcéw islamu na $wiecie.
Przede wszystkim dlatego, ze w Rzeczpospolitej jest niewielka
liczba wyznawcéw Allaha w poréwnaniu z innymi krajami euro-
pejskimi. Ponadto w Polsce zderzaja sie dwie podstawowe grupy
muzulmanédw: polskich Tataréw wyznajacych islam, stanowigca
niemal stu procentowg populacje muzutmanéw w Polsce do lat
osiemdziesiatych XX wieku oraz radykalnych w swych przekona-
niach tradycjonalistéow pochodzacych z ortodoksyjnych krajéw
muzutmanskich, wychowanych w odmiennych kulturach, zaréw-
no spotecznych jak i politycznych?®. Te réznice powoduja spory
i konflikty w sprawach dotyczacych czystosci doktryny religijnej
lub ubioru kobiet. Jednak z powodu ograniczonej liczby miejsc
modlitewnych, jak réwniez niewystarczajacej liczby o$rodkéw
skupiajacych wyznawcow islamu, spotecznosci te mieszaja sie,
nierzadko uczestniczac wspdlnie w nabozenstwach?’. Ze wzgledu
na brak jednolitej i wspdlnej struktury zwierzchnictwa nad spo-
tecznoscia wierzacych w Allaha w Polsce, istniejg r6zne kwestie
dotyczace praktyk religijnych. Ksztatt praktyk religijnych uzalez-
niony jest od imama, jego wyksztatcenia, a nierzadko réwniez od
kraju pochodzenia. Im bardziej liberalny imam, tym ujmowanie
kwestii religijnych jest bardziej otwarte lub konserwatywne.

x ok ok

Kaptan w rozmaitych systemach religijnych petni funkcje po-
$rednika miedzy Bogiem lub béstwem a ludzmi. Islam, znajac

warszawa/1,34889,8393372,10 _tys muzulmanow w_Warszawie Jacy sa_.
html?as=3 [18.09.2010].
2 Por. P. Kubicki, Spolecznos¢ muzutmariska w Polsce, w: Islam i obywatelskos¢
w Europie, red. K. Gorak-Sosnowska, K. Pedziwiatr, Warszawa 2006, s. 130-132.
27 Por. S. Chazbijewicz, Tatarzy muzutmanie polscy na Pomorzu Nadwi-
Slariskim po 1945 roku, ,Rocznik Tataréw Polskich”, 3(1995), s. 181-194.
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zwyczaje ludnosci plemiennych, nie wprowadzit do swojej doktryny
idei posrednictwa, przyjmujac za forme doskonala osobista relacje
osobowa zachodzaca miedzy Allahem i konkretnym cztowiekiem.
Obowiazujace w islamie rytuaty religijne sa prostymi formami,
ktére powinien wypelnia¢ wierzacy, a jednoczesénie do ich spet-
nienia nie jest potrzebny posrednik. Muzutmanskie obowigzki
religijne podkreslaja znaczenie Boga w zyciu cztowieka, a takze
sg ukierunkowane na ksztattowanie odpowiednich postaw w catej
spotecznosci. Przez wyznanie wiary, wierzacy deklaruje swoja
przynalezno$¢ do ummy, za$ w pieciokrotnej modlitwie zawarte
jest Swiadectwo nieustannego pamietania o Bogu. Réwniez trud
pielgrzymki staje sie zewnetrznym znakiem poddanstwa Bogu,
a takze dazeniem do jednosci catej spotecznosci muzutmanskie;.
Wierni, w przepisanym prawem czasie, udaja sie do Mekki, aby
tam, w centrum islamu, wypetni¢ te same rytuaty, ktére czynit Ma-
homet. Podejmowanie postu w miesigcu ramadan oraz rozdawanie
jalmuzny, oprécz wymiaru religijnego, posiada takze znaczenie
spoleczne. Owszem czlowiek podejmujac wyrzeczenia fizyczne
i materialne, wypelnia rytuaty religijne, majace na celu wyzbycie
sie egoistycznych pobudek, ale jednoczes$nie ucza one otwartos$ci
na potrzeby innych, ksztaltujac wtasciwe postawy moralne w lu-
dziach. Zatem pie¢ rytuatéw religijnych, zwanych réwniez filarami
islamu, nie wymagaja posrednika, kaptana i duchownego. Kazdy
wierzacy jest w stanie wypelni¢ je sam, postepujac zgodnie z za-
sadami zawartymi w Koranie.

Niemniej jednak, aby wierzacy nabyl owa umiejetnos¢ wia-
$ciwego postepowania, konieczne jest wtasciwe uksztattowanie
religijne cztowieka, potaczone z edukacja. Pierwsza nauczycielka
wiary jest rodzina — matka i ojciec, na ktérych spoczywa obo-
wiazek przekazania dziedzictwa, jakie stanowi wiara. Dogtebne
poznanie islamu, przez dzieci i dorostych, wymaga gruntowne;j
edukacji religijnej, prowadzonej przez doswiadczonych teolo-
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géw i przewodnikéw. Zazwyczaj tym aspektem zycia religijnego
zajmuja sie imamowie.

Podobnie jak w innych systemach religijnych kaptani, takze
imamowie bardzo czesto posiadaja istotne znaczenie w dzie-
dzinach pozareligijnych, a spoteczno$¢ wierzacych w sposéb
szczegOlny uznaje ich zdanie w kwestiach moralnych, istotnych
dla zycia codziennego i $wieckiego®®. W historii islamu osoba
pelniaca zaréwno wtadze polityczna, jak réwniez religijng nad
ummga byt kalif.

2 Por. B. Migut, Kaplan, w: EK, t. 8, kol. 680-681.
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STRUKTURA SZYICKIEGO DUCHOWIENSTWA

W islamie wiernych obowiazuje zasada poszukiwania wiedzy
(talab al-‘elm)*. Zgodnie z nig kazdy muzulmanin powinien dazy¢
do jak najlepszego poznania Koranu, tradycji Proroka, hadiséw
i podstaw prawa religijnego (figh). W przypadku pojawiajacych sie
watpliwosci w kwestiach wiary, wyboru religijnego uzasadnienia
wlasciwego postepowania w okreslonych sytuacjach zyciowych,
zadaniem wiernego jest zasiegniecie porady u wyzszego autorytetu
religijnego w swoim otoczeniu. Tymi autorytetami sa teologowie,
znawcy historii religii i norm etyczno-prawnych, wyktadowcy
i nauczyciele w madrasach oraz centrach wiedzy religijnej (houze-
-je ‘elmiie), sedziowie religijni (ghazi). W miejscach odlegtych od
wiekszych centréw administracyjnych czy naukowych postuge te
spetniaja duchowni, ktérzy osiagneli odpowiedni poziom eduka-
¢ji do gloszenia nauk. W $wiecie szyickim tych, ktérzy poswiecili
sie studiowaniu nauk religijnych nazywa sie wspélnie — ulemami
(dost. uczeni w religii, od arabskiego rdzenia Tm funkcjonujacego
zaréwno jako ,oznaczac¢”, jak i ,wiedzie¢”), natomiast sprawujgcych
postuge religijng okresla sie molla (mutta). Inne terminy, ktérymi
uzywane w stosunku do uleméw to rizhani (duchowny), coraz

!'W niniejszym artykule do perskich stéw, jak tez wyrazéw zaczerpnietych
z arabskiego i tureckiego, ktére utrwalily sie w jezyku perskim, zastosowano
uproszczong transkrypcje. Dla perskich pojeé¢ i nazw wtasnych, ktére na state
weszlty do jezyka polskiego zastosowano pisownie przyjeta w literaturze polskiej
(tak jak ulemowie, hadis, mutta).
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rzadziej stosowany modztahed (dost. starajacy sie), oraz achund
(duchowny; nauczyciel, belfer). Zaréwno nizsi, jak wyzsi ranga
duchowni cieszg sie w spoteczenstwie szczegdlnym szacunkiem
i przywilejami.

Szyizm - koncepcja imama jako duchowego
posrednika i wzoru do nasladowania dla wiernych

Chociaz zgodnie z zasadami wiary oficjalnie nie ma w islamie
hierarchii duchowienstwa, to jednak daje sie zauwazy¢ wyrazna
gradacje wsrdd ,,uczonych w religii”.> Taki porzadek widoczny
jest szczegOlnie w szyizmie imamickim, tzn. wéréd wyznawcow
uznajacych 12-tu imaméw wywodzacych sie z rodu Alego ben Abi
Taleba i Fatimy — c6rki Proroka Mohammada. Ta swoista klasyfi-
kacja wynika zaréwno z religijnych zatozen, jak i historycznego
rozwoju tego kierunku, w ktérym wszystkie doktrynalne aspekty
i prawdy wiary znalazty ostateczny sens w koncepcji imama — du-
chowego przewodnika ludzko$ci wywodzacego sie z rodu Proroka?.

Szyizm to historycznie partia ‘Alego ben Abi Taleba — kuzyna
i ziecia Mohammada, ktéry jako najblizszy meski krewny Proroka,
zdaniem czes$ci 6wczesnych muzutmanoéw, byt jedynym uprawnio-
nym do przejecia po nim wtadzy nad formujaca sie wspélnotg reli-
gijna. Uksztaltowane jeszcze za zycia Mohammada stronnictwa nie
zamierzaly jednak pozostawia¢ przywoédztwa w rekach potomkéw
z ,yrodu Proroka”. W ten sposéb doszto do pierwszego w islamie
podzialu na liczebnie wigkszg frakcje sunnicka i szyicka mniej-

2W tym artykule przedstawiono hierarchi¢ duchowienstwa szyitéw dwunast-
kowcdw (ar. esna ‘aszariia, inaczej imamitéw), pomijajac nieco prostsze struktury
duchowienistwa zajdyckiego oraz bardzo rozbudowana i oparta na nieco innych
zatozeniach gradacje duchowienistwa isma'’ilickiego. Najwiekszy nacisk potozono
na charakterystyke teologéw imamickich.

3 Termin imam oznacza dostownie stojacego na przedzie, przewodniczgcego.
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szo$¢. Oprocz rozbieznosci politycznych, miedzy ugrupowaniami
pojawity sie z czasem réznice doktrynalne. Trzy spos$réd ogdlnie
przyjetych pieciu zasad islamu sg wspdlne dla sunnitéw i szyitéw
(jedynobéstwo — tauhid, uznanie proroczej misji Mohammada i jego
poprzednikéw — nubuwwa, wiara w zmartwychwstanie w dniu Sadu
Ostatecznego i zycie wieczne — ma’ad, ghitama). Istnieja pewne
odrebnosci w pojmowaniu boskiej sprawiedliwosci (‘adl). Natomiast
radykalny rozziew pojawia sie w odniesieniu do koncepcji ,,swietej”
natury i misji imamoéw, dystansujac szyizm od sunnickiej doktryny
zwierzchniej wladzy (kalifatu)*. ,Bosko$¢” imama i jego nadna-
turalne przymioty jako pierwsze zaczely glosi¢ wczesne skrajne
ugrupowania szyickie dziatajace gtéwnie na terenie Kufy w VIII w.
(przede wszystkim kajsanici, mughiryci, mansuryci, chattabici),
a pozniej takze sekty chorramitéw i ‘alawitéw. W ich mniemaniu
pierwszy imam — Al stawat sie niemal réwny Bogu, jako trwaty
i nieSmiertelny zajmowat w hierarchii pozycje wyzsza od proroka
Mohammada, ktéry byt tylko ,rzecznikiem” Stwércy w wybranym
okresie. Czes¢ ich pogladéw w ,,ztagodzonej” formie zostala na-
stepnie przejeta przez umiarkowane ugrupowania szyickie’.
Konwersja na islam w wersji szyickiej cze$ci mieszkancéw
wschodnich prowingji kalifatu (gtéwnie Persji i znajdujacych sie
do czaséw przedmuzutmanskich w strefie jej wptywéw kulturalno-
-politycznych terytoriow Azji Centralnej), w ktérych rozpowszech-
nione od dawna bylto pojecie boskiej manifestacji, przyczynita si¢

4 Wezesne zrédla teologiczne (X-XV w.) poswiecone szyizmowi najczesciej
wymieniaja pie¢ zasad (trzy pierwsze to zasady religii — osul ad-din, dwie po-
zostate znane sg jako zasady szkoty — osul al-mazhab). Pochodzace z okresu
safawidzkiego (XVI-XVIII w.) rozprawy teologiczne pisane zaréwno w jezyku
perskim, jak i arabskim czesto podajg rozne zasady. Por. M.A. Amir-Moezzi,
Shi’ite Doctrine, w: Encyclopaedia Iranica, edycja on-line.

5 Na temat dziatalnosci wezesnych sekt szyickich i gloszonych przez nie
pogladéw al-H. ibn M. Noubachti, Sziitskije sekty, przektad i komentarz
S.M. Prozorowa, Moskwa 1973.
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do utrwalenia przekonania o nadprzyrodzonych cechach i wia-
sno$ciach kolejnych imamoéw. Logiczng kontynuacja tego pogladu
byto odrzucenie przez szyitéw mozliwosci wyboru przywoédcy
wspolnoty. Wprowadzenie tre$ci mesjanistycznych, rozbudowa-
nie kultu pierwszego imama ‘Alego, przeniesienie tradycyjnej
czci przedmuzulmanskich meczennikéw na bohateréw szyizmu
nastapito za zycia czwartego imama Zajn al-Abedina (zm. 713 r.),
ktérego matka miata by¢ corka ostatniego sasanidzkiego szacha
Persji. Ten domniemany rodow6d byt argumentem na rzecz wcze-
snych zwigzku szyizmu z Iranem, a wkrétce nawet jego ,,iranizacji”.

Poniesione w pierwszych wiekach islamu przez frakcje Alego
polityczne porazki (zrzeczenie si¢ praw do wiadzy przez drugiego
imama na rzecz zatozyciela dynastii Omajjadéw) i militarne kleski
(kazn trzeciego imama i jego towarzyszy pod Kerbela 10 pazdzierni-
ka 660 r., pogromy powstan organizowanych na terenie dzisiejszego
Iraku przez Muchtara, bunty w odlegtym Sisatnie)® spowodowaty,
ze przywodcy szyiccy postanowili catg energie skierowa¢ na budowe
ideologicznych podstaw ruchu. Na tym p olu szczegdlne zastugi
polozyt szésty imam — Dza’far as-Sadegh (702-765), ktéry zaczat
tworzy¢ szyicka teorie prawa, czyli podstawy imamickiej interpre-
tacji islamu. Mimo wysitkdw, po jego $mierci doszto do kolejnego
rozlamu wsrdd szyitow — wylonita sie galaz isma’ilicka uznajaca
siedmiu imaméw i koniczgca ich faiicuch na Muhammadzie ben
Isma’ilu, wnuku Dza’fara as-Sadegha. W kolejnym wieku wewnatrz
ugrupowania szyitow uznajacych sukcesje dwunastu imamow
zaczely powoli ksztaltowaé sie dwie wyrazne frakcje — achbart

¢ Walki niepodlegto$ciowo-wyzwolencze Iranczykéw prowadzone pod sztan-
darem szyizmu opisal ‘A. Zarrinkib, Dou gharn-e sokit. Sargozaszt-e hawdades
wa oiuiza*-e tarichi dar dou gharn-e awwal-e eslam az hamle-je Arab ta zohar-e
Taherian (Dwa wieki milczenia. Historia wydarzen i sytuacji historycznych w dwdch
pierwszych wiekach islamu od najazdu Arabéw do pojawienia sie dynastii Tahiry-
dow), Teheran 1387 [wyd. 9], s. 79-110.
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i usuli. Achbaryci to tradycjonalisci uznajacy przekazy i podania
(achbar) o czynach oraz wypowiedziach szyickich imamoéw za zré-
dta réwnorzedne z tymi, w ktérych utrwalone zostaty stowa i czyny
proroka Mohammada. Dziatali gtéwnie na terenie dzisiejszego
Iranu (Ghom, Rej). Usulici, aktywni na terenie dzisiejszego Iraku,
to racjonalisci, dopuszczajacy w kwestiach teologii wnioskowanie
oparte na tekstach objawionych. Przyjmuja cztery zrédia prawa:
Koran, sunne, edzma’ (dost. zgodnos¢, czyli jednomys$lnosé autory-
tetow religijnych, co do danej kwestii) i rozum (‘aghl). Wyktadnia
usil jest prawniczg szkota imamitéw-dza’farytow.

Te dwie tendencje z czasem przeksztatcity sie w antagonistyczne
szkoty, a spory miedzy nimi, niekiedy przybierajace nawet postac
zbrojnych konfliktéw, nie koniczyly sie na przestrzeni catej historii
szyickiego islamu. Przeciwienstwa miedzy stronnikami tych dwéch
kierunkéw ujawnily sie szczegdélnie po wygasnieciu tancucha
imamoéw wywodzacych sie z rodu Proroka, w okresie tzw. matego
ukrycia (gheiba soghra), konczacego pierwszy okres formowania
sie szyizmu. Wtedy tez przed imamitami staneto pytanie dotyczace
praktycznego przywoédztwa nad wspoélnota.

Na zrodzong w $rodowisku szyickim koncepcje imama wplynety
w duzej mierze stare perskie idee (gléwnie zoroastryjskie, takze
manichejskie), hellenistyczno-chrzescijanski gnostycyzm, neopi-
tagoreizm. W dojrzatej formie zaktada ona, ze zadaniem imaméw
jest rozwiktanie odwiecznej tajemnicy istnienia Boga i Jego relacji
ze $wiatem ziemskim oraz ludZzmi. W uproszczony sposéb mozna
powiedzie¢, ze imamowie szyiccy pelnili trzy funkcje. Pierwsza
byto przewodniczenie i organizowanie wspdlnoty muzutmanskiej
w zastepstwie Proroka. Jako wybitni znawcy Koranu i religijnych
podan (hadis) poswiecali sie tez nauczaniu, wyjasnianiu, komen-
towaniu religijnych tekstéw i praw. Te dwie niwy dziatalnosci
imamow wiazaly sie z egzoterycznym (zaher) aspektem ich misji.
Jednakze prawdziwg istotg ich postannictwa bylto ksztatcenie wy-
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branych, odkrywanie przed nimi wewnetrznych, ezoterycznych
(baten) prawd i sensu rzeczy, ukrytych pod pozornym poziomem
rzeczywistos$ci, ztozonych dodatkowo z innych poziomoéw, jeszcze
bardziej ukrytych (baten al-baten). Przywédztwo imaméw obejmo-
wato zatem $wiat doczesny i rozciggalo sie na swiat niewidzialny
(‘alam al-gheib). Ziemska i kosmiczna funkcja imama wymagaty
catkowitego podporzadkowania si¢ jemu. Przypuszcza sie, ze
imamowie nie dysponowali zadnym narzedziem, ani aparatem
przymusu wobec wiernych. Szyici ufali im bezgranicznie, opiera-
jac przekonania na autorytecie ,,rodu Proroka” i przeswiadczeniu
o nadnaturalnych cechach duchowych ojcéw.

Termin imam uzywany byt, i nadal jest nie tylko w odniesieniu
do ,, dwunastu bezgrzesznych” wywodzacych sie z rodu Proroka.
Wystepuje w powszechnym uzyciu zar6wno u sunnitéw, jak i szy-
itdw. Stosowane jest na oznaczenie osoby, niekoniecznie duchow-
nego, prowadzacej modty w meczecie. W pierwszych latach islamu
imamem byt sam prorok Mohammad. Po jego $mierci w 632 r.
funkcje te sprawowali kalifowie. Prowadzacego publiczne modty
w kazdy piatek w najwiekszym meczecie danego miasta tytutowano
—emam-e dzom’e (piatkowy imam). Obecnie mianem tym okresla
sie duchownego sprawujacego piecze nad lokalng wspdlnota. Na
przyktad zwrot emam dzom’e-je Tebriz odnosi sie do duchowego
zwierzchnika szyitéw zamieszkujacych miasto Tebriz. Z kolei na’eb
imam (namiestnik imama) to przelozony konkretnego meczetu.
Zdarzyto sie tez, ze najwybitniejsze autorytety religijne honoro-
wano tytutami imama, cho¢ byty to tylko zwroty grzecznosciowe,
nieprzypisujace im boskiego pochodzenia. W ten sposéb zwracano
sie do Abu Hanify (699-767) — tworcy hanfickiej wyktadni islamu,
al-Asz’ariego (873-935) — twércy asz’aryckiej wyktadni islamu,
‘Alego Karaki Mohaghghegh al-Sani (1464-1533)— wybitnego
szyickiego teologa epoki safawidzkiej, a ostatnio tez ajatollaha
Chomeiniego (1902-1989).
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Wewnetrzna stratyfikacja szyickiego duchowienstwa

Rozpowszechnione wsrdd szyitéw przekonanie, ze ulemowie sg
dziedzicami prorokéw sprzyjato rozwijaniu si¢ niezaleznej grupy
uczonych. Nie byta to jednak grupa jednolita. W jej wnetrzu obo-
wigzywatla swoista hierarchia wyrazona zasada a’lamiia (od ar.
a’lam, ,bardziej uczony”) ,klasyfikujaca” duchownych szyickich
ze wzgledu na ich wyksztatcenie, osiggniecia naukowe. Najwaz-
niejsze os$rodki, w ktérych szyiccy ulemowie wyktadali teologie
i pokrewne jej nauki znajdowaty si¢ na terenie wspoétczesnej Arabii
Saudyjskiej (Mekka, Medyna — pézniejsza Kufa), Iraku (Karbala,
Basra, Bagdad, Nadzaf, Samarra), Iranie (Rej, Ghazwin, Ghom,
Maszhad, Isfahan), Jemenie, Libii, a takze na pograniczu syryjsko-
-izraelskim oraz w Hiszpanii’. Na poczatku matego ukrycia (od
ok. 874 do ok. 941) wigkszo$¢ teologicznych szkét szyickich (np.
Ghom, szkoty irackie) zostata zdominowana przez tradycjonalistéw
(achbarimin), ktérzy byli przeciwnikami indywidualnej interpretacji
szari’atu, hadiséw oraz argumentacji rozumowej. Wiazalo sie to
z ciggle zywym autorytetem pierwszych dwunastu imaméw. Zwo-
lennicy tej szkoty uwazali, ze wierzacy nie potrzebuja duchowych
autorytetow interpretujacych prawo — w tym celu wystarczy im
wlasny rozum i duchowa intuicja wyéwiczona przez modlitwet.

Koniec dominacji zwolennikéw wyktadni achbari przyniosta poli-
tyka prowadzona przez iraniska dynastie Buidéw (934-1062), zmie-
rzajaca do intensyfikacji zycia intelektualnego poprzez wspieranie
i fundowanie nowych centréw naukowo-religijnych. Racjonalisci
(osult) wtaczyli wowczas do doktryny imamickiej odrzucone wcze-

7 Szerzej na ten temat: A.A. Welaiati, Naghsz-e sz'’e dar farhang wa tamad-
don-e eslam wa Iran (Rola szyizmu w kulturze i cywilizacji islamu oraz Iranu), t. 1:
Madares wa houzeha-je ‘elmie-je szi’e (Szyickie szkoly i centra naukowe), Teheran,
1389, s. 33-117.

8 Tamze, s. 25.
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$niej przez tradycjonalistéw niezalezne wnioskowanie (edztahad
— doktadanie staran) na podstawie tekstéw objawionych. Zasada ta
byta znana juz za zycia proroka Mohammada, w VII- X w. stosowali
ja sunniccy teolodzy, tworzacy cztery najwazniejsze wyktadnie
islamu (szkoty: hanafickg, hanbalicky, mutazylicka, asz’arydzka).
Jej istota polegata na umiejetnosci wyboru odpowiednich zrédet
(wersetéw z Koranu, hadiséw, achbaréw, komentarzy itp.), ich
oceny, okresleniu wspétzaleznosci miedzy nimi, doborze oraz kla-
syfikacji argumentéw, jak tez i metod, rozpatrzenia zagadnienia,
a w koficu wypracowania rozwigzania. Ulemowie, ktérzy osiggali
taki poziom samodzielnosci nazywani byli modztahedami. Mieli
odpowiednia wiedze do samodzielnej interpretacji Koranu oraz
prawa muzutlmanskiego. Idealne wyksztatcenie, jakie powinien
otrzymac¢ modztahed scharakteryzowat Szahid Sani (1509-1558)°:

,2Uczen powinien rozpocza¢ nauke od zapamietania Koranu,
nastepnie opanowac nauki jezyka arabskiego, na ktére sktadajg sie
sktadnia i morfologia, a nastepnie logike, teologie scholastyczna,
podstawy prawoznawstwa, wiedze i wyposazony w te nauki przystgpi¢
do czytania hadiséw, wyjasnienia i komentowania wyjatkéw z orzeczen
z Koranu, pdzniej zwroci¢ sie ku ksiegom i Zrédiom [z zakresu]
prawodawstwa a po ich ukoniczeniu, powinien przyswoi¢ ksiegi
wiedzy przyrodniczej i matematycznej i wiedzy praktycznej, na ktéra
sktada sie etyka, potem przystapi¢ do prawdziwych nauk, ktére sa
kwintesencja tych wszystkich nauk i rezultatem kazdego poznania”.

Zgodnie z szyicka tradycja pierwszymi modztahedami byli
Taghiib Kolaini (zm. 941 r.), Szeich Mohammad Mofid (zm. 1022 r.)
i Szeich Sadiagh (zm. 1044 r.). Teoretycznie tytut ten mogt by¢
przyznany kazdemu wiernemu, pod warunkiem opanowania od-
powiedniej wiedzy. Wielowiekowa praktyka pokazuje jednak, ze
modztahedami zostawali najczesciej synowie teologéw, ktérzy sami

9 Tamze, s. 136.
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osiagneli ten stopien. Uczniowie w seminariach duchownych po
ukonczeniu pierwszego stopnia edztehadu (daradze al-edztehad),
dostawali pozwolenie (edzaze) udzielane tylko przez utytutowa-
nych modztahedéw, potwierdzajace ich umiejetnosci teoretyczne
i praktyczne'. Istniaty rézne pozwolenia odzwierciedlajace ,,za-
wodowe stopnie” uleméw i ich przygotowanie do pracy naukowej,
w sadownictwie, w charakterze nauczycieli lub wyktadowcow
madras. Najczesciej spotykanymi certyfikatami byly pozwolenia
wydawane na prowadzenie zbiorowych modtéw, prowadzenie
spraw finansowych, potwierdzajace odbycie kurséw z mistycyzmu,
zezwalajace na nauczanie modlitw, czytanie Koranu, opowiada-
nie hadiséw, przytaczanie przestudiowanych w madrasach ksiag,
zajmowanie stanowiska w sprawach teologicznych, a takze tzw.
pozwolenie wiersza — rodzaj rozpowszechnionej gry, w ktérej
osoba inicjujgca méwi pierwszy wers lub zwrotke, wspétgracze
przytaczaja nastepnie reszte utworu'.

Najlepsi z modztahedéw wytaniani byli w wyniku skompliko-
wanych procedur. Wyniki wewnetrznej hierarchii potwierdzali
podczas publicznych dyskusji lub rozprawami naukowymi. Wy-
bitnym teologom nadawano uznaniowe tytuly. Do najbardziej
zaszczytnych nalezaty: na’eb-e emam (namiestnik imama), chatam
al-modztehedin (piecze¢ modztahedow), soltan al-‘ulama (suttan
ulemoéw), modztahed az-zaman (modztahed [swoich] czasow), ra’is
al-foghaha wa al-modztahedin (przywoédca prawnikéw i modztahe-
dow) 2. Te nieformalne okreslenia nabraty szczegdélnego znaczenia
w II pot. XIX w., kiedy to po okresie ponownej dominacji wyktadni
achbart, przewage uzyskali racjonalisci. Wsréd szyickich uleméw
pojawiat sie wowczas roztam na sfery religijne i religijno-polityczne.

vD.J. Steward, Ejaza, w: Encyclopaedia Iranica, t. 8, s. 273-275.

1A.A. Welaiati, Naghsz-e szi’e..., dz. cyt., s. 194.

12R. Bruner, Shiite doctrine II. Hierarchy in the Imamiyya, w: Encyclopaedia
Iranica, edycja on-line.
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Nadawanie tytutéw stuzyto utwierdzaniu autorytetéw i pozycji
tych duchownych, ktérzy aktywnie wigczyli sie do walki przeciw
szachom w trakcie rewolucji konstytucyjnej (1906-1911), a pézniej
rewolucji islamskiej z 1979-1978 1.

Powr6t wyktadni achbart, ktéry nastgpit za czaséw panowania
dynastii Safawidow (XVI-XVIII w.), wigzat sie z uzyskaniem przez te
grupe silnych wptywéw na szachowskim dworze. Safawidzi ustano-
wili szyizm imamicki religig panstwowa. Wprowadzili tez instytucje
religijne, ktére w zamierzeniu mialy utatwic¢ i utrwali¢ konwersje
sunnickiej w wigkszo$ci ludnos$ci na szyizm. Na nowe stanowiska
wybierani byli zastuzeni dla ruchu imamickiego ulemowie. Naj-
wazniejszym byt urzad kanclerza (sadr), administrujacego dotacje
religijne (waghf) i sprawujacego nadzo6r nad sadami religijnymi.
Podlegaty mu trzy inne stanowiska: szaich al-eslam, ghazr'ghozat
i molla-baszi. Do obowigzkéw pierwszego nalezato pilnowanie, by
w spoleczenstwie przestrzegane byly zasady szarTatu. Ghazi'ghozat
cze$ciowo nadzorowat sagdownictwo, zwtaszcza sektor umow lub
prawa cywilnego. Urzad molla-baszi powotano najpézniej. Miat by¢
odpowiedzig na wzrastajacy konflikt miedzy tradycyjnymi uczo-
nymi a nowo powstata elitg szyickich uleméw, czesto potomkami
sprowadzonych w pierwszym okresie panowania safawidzkich
szachow teologéw sprowadzanych z Libanu i Syrii®®.

Najwyzsze stopnie duchowienstwa szyickiego

Wspoéliczesne uzycie tytutéw nie zawsze odpowiada ich trady-
cyjnym konotacjom.

Hodzdzat al-eslam (dost. dowdéd islamu) — tytut ten nawiazuje do
idei méwiacej, ze widocznym dowodem boskiej obecno$ci na ziemi

13D. Morgan, Rethinking Safavid Shi‘ism, w: The Heritage of Sufism, t. 3:
Late Classical Persian Sufism (1501-1750), eds. L. Lewisohn, D. Morgan,Oxford
1999, s. 19-27; R. Bruner, Shi’ite doctrine II..., art. cyt.
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powinien by¢ posrednik miedzy ludzmi a Stwérca. Powstat w $ro-
dowisku sunnickim jako epitet wyrazajgcy cze$¢ wobec sunnickiego
teologa Abt Hamida Ghazali (zm. 1111 r.). W okresie safawidzkim
nadawano go najwazniejszym modztahedom. Szerzej zaczeto go
uzywa¢ dopiero w XIX w., kiedy to nadano go Mohammadowi
Bagherowi Szafti (zm. 1844 r.). Jednak wspoéiczesnie okresla sie
nim $rednio wyksztatconego uczonego — absolwenta teologii, ktory
uzyskat tytut modztaheda i przewyzsza ranga studentow.

Ajatollah (dost. znak Boga) — tytut szyickich autorytetéw reli-
gijnych (modztehedéw) majacych prawo do samodzielnego roz-
wigzywania zagadnien prawnych. Nadawano go zar6éwno jeszcze
za zycia, na przyktad ‘Allame Helli (zm. 1327 r.), jak i ,wstecz”
by uhonorowaé autorytety z dawnych wiekéw. Praktyka ta mogta
by¢ stosowana nawet wobec tych uczonych z przesziosci, ktérzy
byli zdecydowanymi przeciwnikami metody edztahad. Tak byto
w przypadku byli Taghiiba Kolaini (zm. 941 r.) — teologa, kt6érego
zbiér hadisow wszedt na state do kanonu szyickich zrédet. W cza-
sach safawidzkich niektérzy uczeni zwracali sie¢ tak do swoich
nauczycieli.

Znaczenie tytulu ajatollah wzrosto podczas rewolucji konstytu-
cyjnej (1906-1911), kiedy to zaréwno zwolennicy, jak i przeciwnicy
ruchu konstytucyjnego zaczeli nadawa¢ te godnos¢ religijnym
dziataczom popierajacym jedna ze stron. Coraz czestsze nominacje
ajatollahow przyczynity sie do deprecjacji tego tytutu. W latach
czterdziestych XX w. zastapilo hodzdzat al-eslam. W konsekwencji
godnych najwyzszego szacunku teologéw zaczeto wowczas okre-
$la¢ ajatollah al-uzma’ (wielki ajatollah). Obecnie wyniesienie do
tej rangi wielkiego ajatollaha rownoznaczne jest z uznaniem go
za mardza’ at-taghlid.

Mardza’ at-taghlid (zrédto [do] nasladowania) — najwyzsza
instancja prawa imamickiego, tytut ustanowiony w XIX w. Jako
pierwsi zostali nim uhonorowani Mohammad-Hasan Nadzafi (zm.
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1850 r.) i Morteza Ansami (1799-1864). Chociaz nie ma zadnych
formalnych procedur promowania uleméw do tej rangi, niepisany
zwyczaj méwi, ze musi by¢ on autorem rozprawy dotyczacej kon-
kretnego zastosowania szari’atu. Stanowisko mardza’ at-taghlid
dostepne jest wylacznie dla prawnikéw. Wysoko cenieni teologo-
wie, interpretatorzy i komentatorzy Koranu oraz filozofowie sa
tej mozliwosci pozbawieni. Najbardziej godnym tytutu mardza’
al-taghlid uznano Mohammad-Hoseina Borudzerdi (1875-1961),
a p6zniej Mohsen al-Hikma (zm. 1970 r.) i Ab@’l-Ghasem al-Cho’t
(zm. 1992 r.). W XXI w. zasada wyboru nowego mardza’ al-taghlid
pozostaje nadal raczej niesformalizowana. W chwili obecnej god-
no$¢ ta przystuguje irackiemu uczonemu (iraniskiego pochodze-
nia), Alemu Sisatani (ok. 1930 r.). Czes¢ Iranczykéw uwaza go za
najwyzszy autorytet religijny.

Rahbar-e enghlab (przywoédca rewolucji) — ten tytut i stanowisko
wprowadzit ajatollah Chomeini (1902-1989), przywodca iranskiej
rewolucji w 1979 r. Byt to pierwszy urzad o tak istotnym znaczeniu
od czas6w Safawidow. Uzasadniat koniecznos¢ ustanowienia wladzy
religijnej i zaprowadzenia nowego porzadku w Iranie. Podwaling
tego przekonania stata sie ogtoszona przez Chomeiniego w 1970 .
w Nadzafie teoria welaiat-e faghih (zwierzchnictwo uczonego reli-
gijnego). Przekonywatl w niej, ze w panstwie musi istnie¢ wiadza
wykonawecza, ktéra dzieki szerokiej wiedzy religijnej i umiejetnosci
poprawnej interpretacji tekstéw religijnych — praw i nakazéw Boga —
bedzie w stanie pokierowa¢ ludzmi. Przecietni obywatele nie potrafia
wlasciwie zrozumie¢ prawa Bozego, sa niezdolni do podejmowania
wlasciwych decyzji i kierowania sprawami panstwa. Na tej drodze
potrzebuja przewodnika (rahbar) — szyickiego prawnika zdolnego
do wtasciwego interpretowania szari’atu, ktéry ich poprowadzi az
do nadejscia oczekiwanego imama i zakoniczenia okresu wielkiego
ukrycia. Prawo do rzadzenia przystuguje prawnikom takze z tego
powodu, ze sg spadkobiercami Proroka Mohammada, ktéry w swo-
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ich czasach nadzorowatl wszystkie instytucje wykonawcze. W rze-
czywistosci teoria ta daje religijnemu przywodcy nieograniczone
prerogatywy. Zaréwno on, jak i towarzyszaca mu Rada Straznikéw
Rewolucji, aprobuja wszelkie dziatania podejmowane przez prezy-
denta i parlament. W ten sposéb w rekach uczonych szyickich zna-
lazty sie wtadza ustawodawcza, wykonawcza, sadownicza a takze
kontrola nad $rodkami masowego przekazu.

Po $mierci Chomeiniego stanowisko przywdédcy rewolucji ob-
jat hodzdzat al-eslam ‘Ali Hoseini Chamenei (ur. 1939 r.). Zostat
wtedy oficjalnie awansowany do stopnia ajatollaha, przyznano mu
prestizowy tytul wali-e faghih, a p6zniej takze ajatollah al-uzma’.
Nie otrzymat jednak tytutu mardza’ al-taghlid.
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KAPEANSTWO W NAJSTARSZYCH
SWIETYCH TEKSTACH INDII - WEDACH

1. Kontekst religijny Wed i hinduizmu

Na poczatku prezentacji powierzonego zagadnienia nalezy
wyjasni¢ dwa pojecia, ktére beda pojawiaty sie w dalszej czesci.
Po pierwsze, pojecie ,kaptanstwa” oznacza¢ tu bedzie varne, tzn.
kaste braminska. Trzeba pamieta¢, ze zar6wno jej rola rytualna
(,,liturgiczna”), jak i spoteczna réznita sie od kaptanstwa w tra-
dycji katolickiej. Po drugie za$, rozrézni¢ trzeba dwa pojecia:
religia wedyjska oraz religia hinduistyczna w formie jakg znamy
wspolczesnie.

1.1. Wedyzm a wspélczesny hinduizm

Cho¢ oczywiscie hinduizm wspoéiczesny odwotuje sie do Wed,
to jednak samo pojecie hinduizmu jako jednej z gtéwnych religii
$wiata jest raczej wspdtczesne i nie funkcjonowato w czasach po-
wstawania giéwnej ksiegi, ktéra nas interesuje, czyli ponad trzy
i pét tysiaca lat temu. Ponadto, jak kazda religia, réwniez prak-
tyki ludéw mieszkajacych na subkontynencie Indyjskim w ciggu
kilkudziesieciu wiekdw zmieniaty sie do$¢ znaczaco, zwtaszcza
w czasach mocnych wptywéw muzutmanskich oraz kolonialnych.

Dla przyktadu réznic poda¢ mozna, ze najwazniejszymi bostwa-
mi wedyjskimi byli Agni (bég ognia), Indra (wiadca piorunéw),
Rudra (wtadca duchéw natury), Uszas (bogini $witu), Waruna
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(bég wody), PradZapati (Pan Wszystkich Stworzeni). W hymnach
spotykamy réwniez takie béstwa, jak: Djaus (ojciec nieba), Jama
(wtadca $mierci), Prythiwi (matka ziemia), Soma (bdg ksiezyca),
Surja (bég stonica, czczony o wschodzie i zachodzie). Pojawia sie
takze Wisznu, ktéry pozniej stanie sie jednym z gtéwnych bostw
w tradycjach indyjskich!. Natomiast podstawowymi béstwami
wspéblczesnego panteonu hinduistycznego sg Brahma (stwor-
ca, demiurg, kreator), Wisznu (podtrzymujacy zycie) oraz Siwa
(niszczyciel, patron joginéw)?2. Poza tymi trzema podstawowymi
w wielu miejscach czczeni sa Dewi (bogini swiattosci), Durga,
Kali lub Parwati (rézne postaci malzonki Siwy), Ganesa (pan ma-
dro$ci — z gltowa stonia), Kryszna (inkarnacja Wisznu), Lakszmi
(malzonka Wisznu), Maja (iluzoryczna moc), Sakti (bogini mocy
zenskiej zasady wszechéwiata), czy tez Sri (bogini dobrobytu,
dostatku i szczescia)®.

W hymnach Wedy ,,niebo” byto zamieszkane przez ,trzydziesci
trzy” bostwa. Z czasem ich liczba rosta. Dzi$ niektérzy obliczaja
ich liczbe na ,,trzy miliony i trzysta tysiecy”. Przygladajac sie pan-
teonowi bostw wedyjskich, mozna dostrzec liczne podobienstwa
z greckim czy rzymskim, albo tez innych krajow Azji Mniejszej.
Widaé¢, ze mamy wspoélne indoeuropejskie zZrédto®. Béstwa wyobra-
zane sg na podobienstwo ludzi, razem z ich wadami i zaletami
(pijanstwo Indry, sprawiedliwo$¢ Waruny). W odniesieniu do béstw
wedyijskich, ciekawy jest fakt, ze zaden z nich nie odpowiada za

1 Por. J.L. Brockington, Swieta ni¢ hinduizmu, Warszawa, 1990, s. 14-29.

2 Tych troje stanowi hinduska ,tréjce” — Trimurti.

3 Por.J. Kieniewicz, Historia Indii, Wroctaw — Warszawa — Krakéw 2003,
s. 41.

4 Koncéwka ,,.3” zar6wno w liczbie ,,33” jak i ,,3 300 000” wynika ze sposobu
liczenia w Indiach.

5 Pokazuje to np. staroindyjskie stowo Agni, agnis oznaczajace to co acinskie
ignis, czyli ,,ogien””. Podobienistwo nazw wida¢ tez m.in. miedzy Djaus i Dzeus.
Analogiczny zakres wladzy maja tez Surja i Helios.
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stworzenie $wiata. Te role do pewnego stopnia przejmie pdzniej
Purusza Pradzapati.

Oczywiscie rowniez dla wspétczesnych hinduistow Wedy sta-
nowia najwyzszy autorytet, do pewnego stopnia rowniez spraw-
dzian hinduistycznej prawowierno$ci. Fragmentéw Wed do dzi$
uczy sie na pamied i recytuje przy okazjach religijnych. Niemniej
wiele elementéw religijnych ukazywanych w Wedach jest juz dzis
nieznanych albo przynajmniej nie odgrywa roli we wspétczesnym
hinduizmie.

Wyjasnienie nalezy sie tez terminowi ,,braminizm”. W znacze-
niu technicznym okreslenie to przyjeto sie w XIX w. w Europie na
okreslenie religii indyjskiej miedzy ,wedyzmem” a hinduizmem tak
jak go znamy wspétczesnie. Braminizm w tym znaczeniu obejmuje
okres miedzy X a VI w. przed Chrystusem. Bez watpienia braminizm
kontynuowat tradycje wedyjskie, wprowadzit tez jednak nowe
elementy zawarte m.in. w brahmanach i upaniszadach.

1.2. Wedy na tle innych starozytnych ksiag hinduskich

Aby zrozumie¢ sytuacje i role kaptana-bramina w perspektywie
Wed, wpierw musimy krétko zaprezentowa¢ pozycje tego zbioru
wsréd innych. Wedy to najstarszy zbiér (sanhity) Swietych ksiag
hinduskich. Najstarsze z nich sa Rigwedy (wiedza hymnéw). Zbiér
sanhit uzupelniaja jeszcze Samaweda (madros¢ piesni), JadZurwe-
da (wiedza formut ofiarnych) i Atharwaweda (madro$¢ kaptanéw
atharwanskich). Z kazda sanhita wigzg sie mtodsze teksty: brah-
many, aranjaki i upaniszady®.

Jesli chodzi o Rigwede, to najstarsze jej hymny mogty juz
powsta¢ okoto XV wieku przed Chrystusem a na pewno nie p6z-
niej niz w XIII w. Od strony strukturalnej sktadaja sie one z 1028

6Por. np. J.L. Brockington, Swieta ni¢ hinduizmu, dz. cyt., s. 14-31,
J. Kieniewicz, Historia Indii, dz. cyt., s. 40.
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hymnéw (sukta), zebranych w 10 kregach (mandala). Najdtuzszy
z hymnoéw ma 58 strof, najkrétszy tylko jedng. Najstarsze utwory
znajduja sie obecnie w mandalach od drugiej do si6dmej’. W tych
mandalach hymny kierowane s3 najpierw do Agniego, kolejne do
Indry, a w konicu do innych béstw wedyjskich. Hymny utozone sa
podobnie jak w Koranie, tzn. od najdtuzszego. P6zniej powstata
druga cze$¢ pierwszej mandali (od hymnu 51). Skiada sie ona
z dziewigciu krotkich zbioréw réznych autoréw. W dalszej kolejnosci
powstata pierwsza cze$¢ pierwszej mandali oraz mandala dsma.
Potem dodana zostala mandala dziewiagta — wszystkie jej hymny
kierowane sa do Somy. Na samym korncu uzupelniono zbiér manda-
la dziesiatg. Ta ostatnia rézni sie do$¢ znacznie od wczesniejszych.
Wiele hymnéw skomponowanych jest w formie dialogéw. Widaé
tez, ze pojawiaja sie nowe bdstwa, a takze przemyslenia filozoficzne
na temat natury i powstania §wiata oraz opisy innych rytuatéw
niz klasyczne wedyjskie ofiary. Jezyk Wed (staroindoaryjski) rézni
sie od pdzniejszego sanskrytu. W tym zbiorze znajdujemy liczne
przyktady bogato rozwinietej poezji a takze tekstow religijnych
i filozoficznych. Do najbardziej znanych, réwniez w jezyku pol-
skim®, naleza hymny ku czci Jutrzenki — Uszas, btagalne piesni do
Waruny, do Indry, czy tez hymn o stworzeniu $wiata.

W swej tre$ci Rigweda ukazuje sie wyraznie jako ksiega ka-
ptanska. Wida¢, ze zasadniczo stuzyta liturgii i celom rytualnym.
Zgodnie z tradycja hymny z tej ksiegi miat recytowac¢ hotar, kaptan
ktéry zapraszat bogéw, aby wzieli udziat w obrzedach. Wiekszos¢
z hymnow to peany ku czci poszczegdlnych béstw. Glosza ich
chwate, wspominajac ich imiona, epitety, funkcje czy atrybuty.
Hymny Rigwedy koncentruja sie na wychwalaniu gtéwnych béstw

7 Sa to tzw. mandale rodzinne. Nazwa wzieta sie stad, ze byly przypisywane
okreslonym rodom braminskim.
8 Dzieki przektadom Franciszka Michalskiego.
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i przypodobaniu sie im poprzez rytualne ofiary. Tymi gtéwnymi
béstwami sg Indra (b6ég wojny, wiatru i deszczu), Agni (ogien
ofiarny), Surga (stonce) i Varuna (kosmiczny porzadek). Wedyj-
scy bogowie rzadza waznymi problemami zyciowymi takimi jak
deszcz, wiatr, ogien czy wojna, ale réwniez wybaczaja wykroczenia
i wymierzaja sprawiedliwo$¢ w zyciu pozagrobowym. Wedtug Ri-
gwedy réwniez zmarli przodkowie moga wptynaé na zycie. Takze
ich czci sie poszczegdlnymi rytuatami. Zycie pozagrobowe Rigwedy
to wieczne $wiadome trwanie w domu Yamy (boga $§wiata zmar-
tych). To bogowie, a nie karma sg odpowiedzialni za zapewnienie
sprawiedliwo$ci w zyciu i po $mierci®.

Jadzurweda zwana jest rowniez Weda formut ofiarnych,
gdyz recytowana byta pétgtosem przez kaptanéw - adhwarju,
podczas wykonywania czynnosci manualnych zwigzanych z ob-
rzedem skladania ofiary. Stanowi ona zbiér tekstéw zaréwno
w formie wierszowanej jak i w prozie. Sktada sie z Jadzurwedy
Biatej i Jadzurwedy Czarnej. W sktad Czarnej wchodza cztery
sanhity, w sktad Biatej tylko dwie. Oczywiscie od obydwu z nich
wywodza sie r6zne brahmany, aranjaki i upaniszady*.

Samaweda to zasadniczo ksiega melodii dopasowanych
gtéwnie do hymnoéw Rigwedy!'!. Pie$ni te wykonywat przewaznie
kaptan-kantor okre$lany jako udgatar'?. Weda te posiada dwie
czesci — Arczgika (zbidr tekstéw) oraz Gana (zbiér melodii). Zbior
tekstéw sktada sie z ,Pierwszego zbioru” (Purwaczika) oraz ,Dru-
giego zbioru” (Uttarczika). W pierwszym na 587 zwrotek, jedy-

° Por. H. Ellinger, Hinduizm, Krakéw 1997, s. 44-47; J.L. Brockington,
Swieta ni¢ hinduizmu, dz. cyt., s. 14-27.

10 por. H. Ellinger, Hinduizm, dz. cyt., s. 47-49; J.L. Brockington, Swieta
ni¢ hinduizmu, dz. cyt., s. 28-29.

1 Na prawie 1600 hymndw, jedynie 78 nie pochodzi z Rigwedy. Nazwa zbioru
pochodzi od stowa samana, okre$lajacego rytm $piewu.

12 Ud-Gaj znaczy ,,$piewac”.
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nie 45 nie pochodzi z Rigwedy. W drugim na 1225 zwrotek jest
31 oryginalnych. Hymny utoZone sa wedtug bogéw, do ktérych sa
adresowane!®. W obu zbiorach wazniejsze sa melodie i rytmy, niz
sam tekst. Purwaczika stanowi zasadniczo zbiér melodii $piewanych
podczas obrzedéw ofiarnych, a Uttarczika zawiera hymny majace
charakter wielbigcy bogéw. Nie bedziemy tu omawiaé zbioréw
$piewnikéw (gana)'*. Samaweda zawiera réwniez dwie sanhity.
Od niej tez pochodza dwie brahmany oraz dwie aranjaki tudziez
dwie upaniszady®.

Atharwaweda jest obecnie uwazana za czwartg Wede, ale
nie zawsze tak bylo. Pierwotna nazwa wzieta sie od dwdéch na-
zwisk — Atharwan (legendarny kaptan-bramin zajmujacy sie prak-
tykami zmierzajacymi do zapewnienia pomys$lnosci) oraz Angiras
(mityczny r6d braminski). Z czasem drugi czton nazwy zaniknat.
Poza tekstami z wczesniejszych Wed, Atharwaweda koncentruje
sie na adoracji bogéw i sprawowaniu liturgii ofiarnej. Istniejg dwie
wersje tejze Wedy dos¢ znacznie sie réznigce. Poniewaz jej tre$¢
zawiera rézne wierzenia ludowe oraz obrzedy pogrzebowe, we-
selne, pokutne i magiczne zaklecia, nazywana jest niekiedy Weda
zakle¢ czarodziejskich, np. przeciw chorobom. Niektére zaklecia
byly skierowane przeciw klatwom lub w celu naprawienia skutkéw
ztych uczynkoéw, albo pomytki podczas obrzedéw religijnych, czy
tez zapobiezenia ztym snom. Do$¢ liczne byty zaklecia majace na
celu ochrone korzysci materialnych braminéw. Kaptani, znajacy te

13 Pierwszych 120 zwrotek kieruje sie do Agni. Nastepnych 360 poswieconych
jest Indrze, dalej 110 zwraca sie do Somy.

14 Gana sktadaja sie z czterech czesci. Po dwie zwigzane z Purwaczika i z Ut-
tarczika. Jedne z nich s3 przeznaczone do uzytku wsi, drugie sa zalecane do
recytowania w lasach lub na pustyni, jako ze z powodu swej ezoterycznos$ci
i niebezpiecznego charakteru ich niewtasciwe wykonanie mogtoby spowodowaé
znaczng szkode.

15 por, H. Ellinger, Hinduizm, dz. cyt., s. 47; J.L. Brockington, Swieta
ni¢ hinduizmu, dz. cyt., s. 27-28.
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zaklecia adhwarju, byli konieczni w czasie wiekszych obrzedoéw,
np. ceremonii na dworach krélewskich. Nad poprawnoscia wszel-
kich obrzedéw zwigzanych ze skladaniem ofiar czuwatl gtéwny
brahman. Miat on recytowa¢ w myslach zaklecia Atharwawedy,
aby chroni¢ uczestnikéw przed niebezpieczenstwami wynikajacymi
z ewentualnych niedopatrzen rytualnych!e.

2. Sktadanie ofiary jako glowny obrzed religijny Wed

2.1. Rodzaje ofiar (jadZnia)

Ofiara sktadana béstwom zasadniczo miata forme prosta, ale
niekiedy bywata bardzo rozbudowywana. Najczesciej béstwu
ofiarowywano ofiare, spalajac w ogniu jaki$ przedmiot lub pro-
dukt np. topione masto (ghi), recytujac w tym czasie Swiete stowa
Wed. W bardziej uroczystych celebracjach sktadano w ofierze
$wiety napdj (soma). Z czasem sktadanie ofiar nabrato glebszego
znaczenia i zostalo rozbudowane, a reguty jej sprawowania stop-
niowo stawaly sie coraz bardziej sztywne. Ofiara miata pewien
aspekt prosby, ale nawet gdy niekiedy przynosita pewng korzys¢
w wymiarze doraznym, to jednak nade wszystko stanowita przede
wszystkim reintegracje duchowo-kosmiczna powigzana z powrotem
do utraconego pierwotnego stanu szczescia lub dostatku. Ofiara
nie miata charakteru dziekczynnego a jej skutecznos¢ nie zalezata
od bostw, ale od doktadnosci spetnienia rytuatu'’.

16 por. H. Ellinger, Hinduizm, dz. cyt., s. 49-50; J.L. Brockington, Swie-
ta ni¢ hinduizmu, dz. cyt., s. 29-31. Dobry schemat powigzan poszczegélnych
tekstow wedyjskich z poszczegdlnymi ,kaptanami” (ofiarnikami) a takze poszcze-
gblnymi sanhitami (wedtug szkol), brahmanami, aranjakami oraz upaniszadami
znalez¢ mozna w: A. Degraces, [Religie Indii] Poczqtki: od religii wedyjskiej do
,Upaniszad”, w: Encyklopedia religii swiata, red. E Lenoir, Y. Tardan-Masquelier,
Warszawa 2002, s. 863.

7 Por. tamze, s. 874.



180 Wojciech Kluj OMI

Niektoére obrzedy wedyjskie sprawowane byty w domu. Ofiara
sktadana byta wtedy przy jednym ogniu ofiarnym. Inne ofiary
wymagaty, aby palito sie kilka ogni a wtedy wykonawca moégt by¢
tylko ,,profesjonalny” bramin. Niekiedy brato udziat wrecz kilku lub
kilkunastu braminéw, czyli tych ktérzy wiedza jak to ma wyglada¢.
Najbardziej uroczyste obrzedy wedyjskie, potaczone z ofiarg somy
mogly trwa¢ dni, a nawet cate lata. Tytulem przyktadu wspomnie¢
mozna kilka rodzajow ofiar.

Klasyczna codzienna, domowa ofiara agnihotra polegata na
wylewaniu masta lub mleka do ognia. W tym czasie recytowane
byly hymny Rigwedy'®. Wzorcowo sprawowana byta codziennie
dwukrotnie, rano i wieczorem. Umiejetno$¢ sprawowania takie-
go rytuatu moégt posigsé rowniez cztonek rodziny, niekoniecznie
»,Zzawodowy” bramin. Te proste ryty obejmowaty niewielka grupe
obrzedéw. Do dzi$ sg one praktykowane w poboznych rodzinach.
Potrzebne do niej byty jedna lub dwie tyzeczki, pare zdzbet tra-
wy lub drzazg na podpatke i troche wody. Ofiarnik krzesat ogien
pocierajac o siebie dwa drewienka. Ryt ten niekiedy taczyt sie
z ,adoracjg ogni”?.

Ogien ofiarny stawat sie sposobem przekazania béstwu danej
ofiary. Z poczatku ofiary sktadano na ziemi, pdzniej na ottarzach.
W uroczystym obrzedzie trzech ognisk konieczna byta obecno$é
kilku kaptanéw-braminéw. Najpierw rozniecono ognisko pana domu
w ksztalcie kota. Stuzyto ono do pieczenia ofiary i rozpalane byto
na wschodzie. Nastepnie wzniecano ognisko w formie kwadratu.
Byly w nim sktadane pieczone ofiary. W konicu trzeba byto jeszcze
stworzy¢ ,,ognisko poludnia” w ksztatcie pétksiezyca.

18 Szerzej o modlitwie wedyjskiej por. M. Dhavamony, Classical Hinduism,
Roma 1982, s. 207-216.

19 Por. A. Degraces, [Religie Indii] Poczqtki..., dz. cyt., s. 8751877; M. Dha-
vamony, Classical Hinduism, dz. cyt., s. 159-161 (agnihotra) i s. 174-185
(ofiara domowa).
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Istnialy jednak réwniez obrzedy wykonywane okresowo, a niekté-
re wykonywane jedynie od czasu do czasu®. Wsrdd tych pierwszych
wzorcowymi sg ofiary zwigzane z somg, trunkiem wywotujacym
ekstaze, symbolizujacym niesmiertelnos¢. Wszelkie obrzedy zwigzane
z zakupem, przewozem na rydwanach, wyjmowaniem z wody, czy
wyciskaniem napoju z fodyg stuzyty jako metafory r6znych etapéw
zwiazanych z oczyszczeniem lub transformacja. Przejscie ujawnia sie
symbolicznie w przemianie ze stanu statego w ciekly (przy ttoczeniu),
ale réwniez ze $wiatta w energie wyzwalajaca sie ze spozywanego
napoju?!. Caty hymn 51 mandali dziewiatej pos§wiecony jest somie:

,Some, kamieniem wycisnieta, / Przepus¢, kaptanie, przez cedzidlo,

/ Oczy$¢ dla Indry, by ja wypit. / Mleko niebianskie, jak najlepsze,

/ Dla Indry, co ma piorun w dtoni, / Najstodsza some wyciskajcie!

/ Twoim przestodkim mlekiem, Indu, / Tamci bogowie sie raduja, /

Maruty, z somy przecedzonej! / Ciebiesmy, Somo, wycisneli, / By¢

sprowadzata szat burzliwy, / Piesniarzom, silna, ku pomocy! / Piyn,

plyn, o Somo, w dal patrzaca, / Strumieniem, w sito wyciénieta, /

Dla pokrzepienia i dla stawy”?2.

Do grupy obrzedéw angazujacych jeszcze wieksza grupe kapta-
néw nalezaly m.in. ,ryty krélewskie”. Np. namaszczenie krélewskie
polaczone ze $wietowaniem drugich narodzin kréla, utozsamianego
z calym $wiatem i Purusza Pradzapatim. Wiazaty sie one z ofiarg
somy, ale byty o wiele bardziej rozbudowane. Stanowity caty cykl
rytow powtarzanych przez kolejne dni. W tym przypadku réwniez
nowo namaszczany kroél nalezat do grupy ofiarnikéw?.

20 Np. nowej pelni ksiezyca albo ofiary kwartalnej — por. M. Dhavamony,
Classical Hinduism, dz. cyt., s. 161-163, albo tez ofiar przebtagalnych — por.
tamze, s. 166-169.

2 Por. A. Degraces, [Religie Indii] Poczqtki..., dz. cyt., s. 875-877; M. Dha-
vamony, Classical Hinduism, dz. cyt., s. 163-165.

22 Ttumaczenie za Fr. Michalskim. Tu powtdrzone za Religie Wschodu i Zachodu.
Wybdr tekstow grédtowych, red. K. Bank, Warszawa 1991, s. 29.

Z Por. A. Degraces, [Religie Indii] Poczqtki..., dz. cyt., s. 878-879.
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Do bardzo rzadko sprawowanych obrzedéw nalezata np. ,,ofiara
z konia”. Moze sie nam dzi$§ ona wydawa¢ dziwng albo trudng
do zrozumienia. Wykonywana mogta by¢ tylko przez kréla, a i to
bardzo rzadko?*. Polegata ona na wypuszczeniu bialego konia na
przeciag jednego roku. Kon ten mogt poruszaé wszedzie, gdzie
chciat. [...] Po roku kon zostawat schwytany i rytualnie zabijany.
Krol, ktéry wykonat taka ofiare stawat si¢ wtadca uniwersalnym.
Oczywiscie do wykonania tego obrzedu, zwtaszcza jego ostatniej
czesci potrzebnych byto wiecej braminéw. Ostatni etap, sama ofiara
opisywana byta nastepujaco:

»,Konia zabijano drugiego dnia. Najpierw mu pokazywano kobyty,
ktérych widok pobudzat go do rzenia (rzenie to przyréwnywano do
$piewu kaptana, ktéry rytualnie utozsamiat sie z koniem ofiarnym).
Nastepnie zaprzegano go wraz z trzema innymi rumakami do
kapiacego od zlota rydwanu krélewskiego, nad ktérym powiewata
biata choragiew. Krél, bogato przystrojony, przy wtérze bebnéw
zasiadal w pojezdzie w towarzystwie gtéwnego kaptana-$piewaka
i jechal w kierunku $wietego stawu, znajdujacego sie na wschod
od placu ofiarnego. Gdy wrocit, krélowa wraz z dwiema innymi
matzonkami wtadcy przystrajata grzywe i ogon konia, odmawiajac
$wiete stowa. Potem do stupéw przywigzywano zwierzeta ofiarne
(ogétem byto ich 609, z tego 20 przy gtéwnym stupie) i zarzynano
je, z wyjatkiem konia, ktérego wyprzegtszy i zaprowadziwszy
w poéinocny kraniec placu ofiarnego, duszono, wypuszczajac dzikie
zwierzeta na swobode .

Jeszcze rzadziej niz ofiara z konia sktadana byta ofiara z czto-
wieka. Obrzedy byly podobne. Tak samo dawano ofierze wol-

24 Por. M. Dhavamony, Classical Hinduism, dz. cyt., s. 165-166. Historycz-
nie znane s fakty dokonania takiej ofiary przez Puszjamitra Sunga (okoto roku
176 przed Chr.), Samudragupta (335-375 po Chr.), Kumaragupta (415-454)
i Aditjasena w VII w.

%5 7a: J. Auboyer, Zycie codzienne w dawnych Indiach, http://bosmar.
fm.interia.pl/wedy.htm [11.10.2013].
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no$¢ na rok. Po uptywie roku ofiara, ktéra byt mezczyzna z kast
wojownikéw lub braminéw, dzielit rytualnie toze z krélowa. Nie
zawsze obrzedy konczyly sie $§miercig cztowieka. Niekiedy w jego
miejsce ofiarowano zwierze. Ta ofiara miata jeszcze wieksza moc,
niz ofiara z konia.

2.2. Przyktady ,liturgicznych” tekstéw Wed

W takim to, wyzej wspomnianym kontekscie sktadania ofiar
dziatali bramini. Jesli chodzi o $wiadectwo najstarszych tekstéw,
to juz pierwszy hymn, pierwszej ksiegi Rigwedy ukazuje nam per-
spektywe spojrzenia Wed na role i range sktadania ofiar. Kierowany
on jest do bostwa ognia — Agni:

,Przyzywam Agni purohite, / Jako boskiego ofiarnika / Hotara,
ktéry skarby daje. / Agni przez dawnych wieszczow czczony /

I terazniejszych godny chwaty / Niechaj nam bogéw tu przywiedzie

[...] B6g Agni, hotar, wieszcz nad wieszcze / Prawdziwy, jasnej stawy

peten, / Razem z bogami niechaj przybedzie”?.

W tym tekscie Agni jest nazwany hotarem, czyli kaptanem
zapraszajacym bogdéw, by wzieli udziat w ofierze. Agni (ogien)
staje sie jakby bostwem posredniczacym, ktéry ofiare pokarmowa,
z ttuszczu, a czasem z somy ,przekazuje” pozostatym béstwom.
W tym znaczeniu béstwo ognia spetniato kluczowa role w sktadaniu
ofiary. Samo stowo ,,purohita” dost. oznacza ,umieszczonego na
przedzie”. Okreslato ono kaptanéw rodzinnych waznych doméw,
np. domu wtadcy?. Od jego modlitwy i zakle¢ zalezata pomyslnosé
obrzedéw a takze np. zwyciestwo w walce.

26 Religie Wschodu i Zachodu..., dz. cyt., s. 18.

27 Kaptanéw dworu wladcy okre$lano jako ,,RadZzpurohita” albo ,,Radzguru”.
W dawnych tekstach mamy dwa ideaty braminéw. Z jednej strony radZpurohi-
téw, a z drugiej riszich, ktérzy zyli w lasach i dzielili sie swoja madroscia z tymi,
ktorzy do nich przychodzili.
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Jakie znaczenie ma sktadanie ofiar? Przede wszystkim zacho-
wanie tadu wszechswiata. Ciekawg refleksje na temat powstania
$wiata i tadu w nim podaje wyzej wspomniany hymn 129 mandali
(ksiegi) X, traktujacy o poczatku wszech rzeczy. Czytamy w nim
m.in.:

,Niebyt nie istniat wtedy, ani byt nie istniat, / Nie bylo tez
przestworza i nieba u gory, / Co bylo w ruchu, w czyjej opiece? /
Czym wody byty, otchtanne, gtebokie? / Byta ciemno$¢, ciemnos$ciag
od poczatku okryte / Wszystko bylo jednym bez cech oceanem, /
Zarodek bytu w pustkowiu zawarty / Stat si¢ tym jednym moca swego
zaru. // Smier¢ nie istniata wéwczas, ani niesmiertelnoéé, / Pomiedzy
dniem a noca nie byto roztamu, / Przez wtasng moc to jedno bez tchu
oddychato / I nic innego nigdzie poza nim nie byto. [...] / Bogowie
sie zjawili, gdy $wiat sie wytonit, / A wiec kto moze wiedzieé, skad
wszystko powstalo?”2,

W Rigwedzie znajdujemy tez stynny Hymn o pierwotnym czlo-
wieku (Purusza)®, w ktérym czytamy m.in.:

,Iysiacoglowy jest Purusza, tysigcoki, o tysiacu nég, / [...] Gdy
po¢wiartowali Purusze, na ile czesci go podzielili? / Co sie stato z
jego ustami, co z ramionami, jakg nazwe otrzymaty jego biodra,
jego nogi? / Usta jego staly sie brahmanem [kaptanem], ramiona
rycerzem, / Biodra to sg wajsjowie [rolnicy], z ndég narodzit sie $udra
[niewolnik]®. / Z jego ducha narodzit sie ksiezyc, z oczu narodzilo
sie stonce, / Z ust Indra i Agni, z oddechu narodzit sie wiatr. / [...] /
Gdy bogowie dokonali ofiary, zwigzali Purusze jak owce. / Przez ofiare
bogowie zlozyli ofiare ofierze — takie byty ustanowienia pierwotne”.

28 Ten hymn 129, z mandali X, to jeden z najbardziej tajemniczych hymnéw
Rigwedy. Najpierw snuje mysl, ze nie ma bytu, ale zaraz dodaje, ze nie ma réwniez
niebytu. P6Zniej, ze nie bylo ani dnia ani nocy, ale byla ciemno$¢. Co moze by¢
ciekawe z perspektywy chrzescijanskiej, hymn stwierdza, ze bogowie powstali
po stworzeniu $wiata. Tu za Religie Wschodu i Zachodu..., dz. cyt., s. 32-33.

2 Hymn 90, mandala X. Tu za Religie Wschodu i Zachodu..., dz. cyt., s. 30-31.

30 W hymnie nie ma mowy o pozakastowych ,niedotykalnych”, czyli Dalitach.
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Ta cze$¢ Rigwedy ukazuje béstwo badz béstwopodobny byt
Purusza, zwany tez Pradzapati. Purusza dostownie znaczy ,,czto-
wiek” (byt ludzki). Wedtug hymnu ma on tysigc gtéw i tysiac oczu
oraz tysiac n6g. Moze to by¢ wyolbrzymienie bostwa, ale moze tez
oznaczaé, ze jest przedstawicielem ludzkosci. Zostaje on ztozony
w ofierze, aby mégt by¢ stworzony $wiat. Spotykamy tu pewna
tamigtéwke. Najpierw to bogowie ztozyli w ofierze cztowieka,
a potem to on stworzyt bogéw. Jak to mozliwe? Jest to wazna
cecha tej koncepcji PradZapatiego. Czy sam PradzZapati przetrwat
swoje po¢wiartowanie? Ofiara z Puruszy stwarza $wiat. Ofiara
jednoczes$nie staje sie tworzeniem. Pobiezna lektura daje wrazenie
znaczenia symbolicznego. Specjalisci jednak dostrzegaja w tym
tekscie co$ wiecej. Kiedy Purusza tworzy $§wiat, czyni to ze swego
ciata. Sktada sie w ofierze, a w szczytowym momencie rasa ludzka
powstaje z jego pozostatosci. Kulminacyjny moment tego nowego
stworzenia nastepuje, gdy rodza sie cztery kategorie spoleczne
okreslone przez system kastowy: najwyzsza grupa bramindéw,
nastepnie kszatrijéw, waj$jow oraz siudréw. Na co warto zwrocié
uwage, Purusza jest nie tylko twdrca, ale jest réwniez istotnym
materiatem tej konstrukcji spotecznej. Nie ma jasnej linii podziatu
miedzy twdrca i stworzeniem. Nie ma wielkiej przepasci miedzy
nimi. To jakby-boskie ciato zostaje podzielone i przemienione.
Ofiara jest zrédtem i narzedziem zaréwno honoru, jak i btogosta-
wienistwa. Bycie ztozonym w ofierze oznaczato, ze osoba sktadana
w ofierze przemienia caty $wiat!.

31 Chrzescijanom ten obraz moze nasuwacé skojarzenia z ofiara Jezusa Chry-
stusa. W celach przyblizenia prawdy chrzescijanskiej w kontekscie hinduskim
moga by¢ stosowane pewne poréwnania w duchu inkulturacyjnym. Jednak tutaj
pozostajemy w konteks$cie mysli wedyjskiej. Rozwijata sie ona wtedy niezaleznie
od mozliwych skojarzeni chrze$cijaniskich. Jako przyktad takiej refleksji poda¢
by mozna I. Davie, Jesus Purusha. A Vedanta based doctrine of Jesus, West
Stockbridge 1985.
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3. Rola , kaptanskiej” kasty braminéw
w spoteczenstwie okresu Wed

W ostatniej cze$ci tej prezentacji zaprezentujemy najpierw
rytualne, a nastepnie bardziej spoteczne funkcje kaptanéw bra-
minskich okresu Wed.

3.1. Obrzedowe funkcje braminow

Jak to juz byto wezesniej wskazane przy okazji oméwienia Wed,
od strony ,liturgicznej” mamy cztery zasadnicze rodzaje kaptan-
skich funkcji wymaganych przy sktadaniu ofiar. Nie wszystkie byty
konieczne przy prostych rytuatach rodzinnych.

Hotar pelnit role recytatora wzywajacego béstwa lub czczace-
go jego przymioty, albo tez wymieniajacego litanie. Mogty to by¢
zaréwno pojedyncze wersety, strofy, albo cate hymny zaczerpniete
z Rigwedy. Poniewaz kazdy etap rytualu wymagat takich wezwan,
hotar petnit wiec role wiodaca lub tez wrecz przewodzaca. Jego
ksiega byta Rigweda®2.

Adhvaryu byl odpowiedzialny za wszystkie fizyczne szczegoly
sktadania ofiary, zwlaszcza tam gdzie byta sktadana ofiara somy.
Miat on m.in. pomierzy¢ teren, zbudowac¢ ottarz, przygotowac
naczynia ofiarne, potem drewno i wode, przyprowadzi¢ zwierze
i zabi¢ je. Kazdej z tych czynnosci towarzyszyty formuty wzywa-
jace lub btogostawiace zaczerpniete z JadZurwedy. Z czasem rola
adhvaryu rosta i wiele tekstow Rigwedy zostato wtaczonych do
JadZzurwedy w stanie badZ dostownym, badZ zaadaptowanym.

Udgatar byl kantorem hymnéw $piewanych w odpowiednich
melodiach zaczerpnietych z Samawedy. Byta to bardzo wazna rola

32 Poza wyzej wymienionymi fragmentami do hotara znajdujemy odniesienie
np. w hymnie 25, mandali pierwszej skierowanym do Waruny. Czytamy tam
m.in. ,,0 znowu méwmy razem z sobg, / Bo stodki sok juz przyniesiony, / By¢ go
skosztowat jakby hotar”. Za: Religie Wschodu i Zachodu..., dz. cyt., s. 20.
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w wielkich ofiarach somy. Specyficzng rolg udgatara byt $piew
hymnéw uwielbienia i radosci z orzezwiajacych cech somy, $wiezo
wyprodukowanego napoju z wycisnietych roslin®.

Brahman stanowil rodzaj nadzorujacego cate przedsiewziecie
i odpowiedzialnego za naprawienie ewentualnych bledéw poprzez
uzupelniajgce wezwania.

Scisle biorac, w ofierze indywidualnej ofiarnikami mogli by¢
teoretycznie wszyscy cztonkowie trzech wyzszych stanéw. Nie tylko
mezczyzni, podczas sktadania ofiary mezowi powinna towarzy-
szy¢ zona**. Poniewaz jednak niekt6rzy nie znali sie na tym, badz
nie chcieli sie tym zajmowa¢, prosili czesto o pomoc bramindw,
ktérzy sie na tym znali ,,zawodowo”. Tym bardziej wtadce sta¢
byto na profesjonaliste w tych sprawach. Mégt sobie pozwoli¢ na
zatrudnienie swoistego , kapelana” do spraw obrzedéw. Taki bra-
min nosil nazwe purohita®. Oczywiscie bardziej skomplikowane
lub tez uroczystsze obrzedy sprawowato wiecej braminéw. Te inne
funkcje tak opisuje A. Degraces:

»Ryg-weda wymienia poza jednym lub trzema $piewakami
(udgatar), siedmiu oficjantéw, z ktérych najwazniejszy (hotar)
rozlewat ofiare i recytowat wersety Wedy. Ofiarnik, ktéry wylacznie
wygtaszat formuty, nosit miano adhwarju (,ten, ktéry jest na drogach”).
Odgrywal on aktywna role w sprawowaniu obrzedéw: wedrowat
z miejsca na miejsce, rozpalat ogniska, budowat oltarz, ustawiat
naczynia, przygotowywat pieczona ofiare. Agnidh czy$ci i zapala ognie.
Majtrawaruna, kaptan Mitry i Waruny, przysposabia do $mierci i petni
funkcje hotara w trakcie sktadania ofiary ze zwierzecia. Klarownik
napoju soma nazywa sie potar (od PU - ,oczyszcza¢, filtrowac”),

3 O tych trzech funkcjach hotara, adhvaryu i udgatara por. szerzej M. Dha-
vamony, Classical Hinduism, dz. cyt., s. 151.

34 Szerzej o roli kobiet podczas sktadania ofiar por. M. Dhavamony, The
position of women in Hindu societies, ,,Studia Missionalia”, 40 (1991), s. 195-223.

35 Wiecej o purochicie por. M. Dhavamony, Classical Hinduism, dz. cyt.,
s. 149-150.
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a nesgtar (od NI — ,prowadzi¢”) wiedzie podczas ofiary z somy zone
ofiarnika. Brahman nadzoruje cala czynnos¢, czuwajac nad precyzja
jej wykonania. Do niego nalezy skorygowanie btedu w rytuale, je$li do
niego doszto. Podczas obrzedu siedzi w milczeniu w $rodku przestrzeni
ofiarnej. Jego zasadnicza rola, straznika neutralnego brahmana, tzn.
samej zasady, zapewnia mu cze$¢ honorarium (dakszina)”*.

W czasach wedyjskich nie byto sfery sacra publica, wigc nie byto
tez sacerdotes publici, jak to byto np. w Rzymie. Ofiara wedyjska
zasadniczo obejmowata ofiary indywidualne. W rozbudowanych
ofiarach musiato by¢ ich jednak wiecej. Biorac pod uwage, ze
kazda z czterech zasadniczych grup kaplanéw miata w uroczy-
stych obrzedach po trzech pomocnikéw, wiec termin ritvij okreslat
w istocie szesnascie grup ofiarnikéw?’.

3.2. Spoteczna pozycja kasty braminow

7 poczatku religia wedyjska byta zasadniczo ahierarchiczna
i koncentrowata sie wokdét rozbudowanego ceremoniatu rodzin-
nego. Ofiara stanowita podstawe, poniewaz odtwarzata czyn
kosmogoniczny — podtrzymywata istnienie $wiata. Pomys$lno$¢
ludzka byta wiec uzalezniona od prawidtowego sktadania ofiary.
Swiatynie zaczety powstawaé w okresie pézniejszym.

Juz w Wedach mamy wspomniane trzy wielkie rody kaptanskie,
ktére sa zwigzane z ofiarg ognia. Byli to Angirasowie, Atharwa-
nowie i Bhrygu. Bezposrednio Agni byt powigzany z Angirasami,
a kult Waruny byt zwigzany zwlaszcza z rodem Bhrygu. Te trzy
nazwiska rodéw kaptanskich s3 w pewnym sensie deifikowane®®.

Ofiary byly stale wazne a rytuaty zwigzane z ich sktadaniem
staty sie bardziej ztozone. Poniewaz podczas sktadania ofiar sto-
sowano skomplikowane rytuaty, a formuty i obrzedy opracowane

%6 A. Degraces, [Religie Indii] Poczqtki..., dz. cyt., s. 874.
37 Por. M. Dhavamony, Classical Hinduism, dz. cyt., s. 138 i 142.
% Por. A. Degraces, [Religie Indii] Poczqtki..., dz. cyt., s. 874.
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zostaly w szczegdtach przez braminéw?®, wiec nic dziwnego, ze
jedynie oni potrafili je prowadzi¢. Wszystkie operacje obrzedowe
zostaly $cisle opisane, kazde stowo musiato by¢ wypowiedziane
z wielka doktadnoscia, gdyz inaczej rytuat tracit moc. Doszto do
tego, ze kazdy gest mial ukryte znaczenie, znane tylko braminom,
bedgcym tgcznikami miedzy $wiatem ziemskim a transcendent-
nym. Poniewaz wiekszo$¢ rytuatéw dotyczyta spraw zwigzanych
z bezpieczenstwem i zachowaniem ludzkiego zycia, wiec nie mozna
byto tatwo z nich rezygnowacé.

Cho¢ bramini zazwyczaj bywaja okreslani jako kasta kaptan-
ska, nie znaczy to jednak, ze wszyscy byli ofiarnikami. Cztonek
kasty braminéw mogt nim by¢, ale nie musiat. Pozycja braminéw
w spoleczenstwie nie polegata zasadniczo na ich funkcjach kaptan-
skich, ale na byciu ,,specjalistami od sfery sacrum”. Aby zrozumie¢
miejsce braminéw w spoteczenstwie trzeba wyjasni¢ co znaczy
termin varna ttumaczony na jezyk polski najczesciej jako ,kasta”.
Termin ten, dostownie okreslajgcy kolor, okresla cztery zasadnicze
grupy spotecznos$ci wedyjskiej. Cztery podstawowe kasty zostatly
usankcjonowane w hymnie o Puruszy Pradzapatim, znajdujacym
sie w Rigwedzie. Opis ten wyraznie wskazuje na dominujaca
role bramindéw, ktérzy zrodzili sie z ust, lub jak méwia niektdre
komentarze, z oddechu Puruszy.

Wedtug Wed byta to najwazniejsza grupa spoteczna. Nie jest
jednak pewne, czy tak byto w rzeczywistosci. Biorac pod uwage
historie catego subkontynentu Indyjskiego, z niezliczona iloscia
wojen i r6znych przemian, wydaje sie, ze jednak pierwszoplano-
w3 role w historii tego regionu odgrywata varna kszatrijow czyli
wojownikow i wiadcow. Jesli przyja¢ przekonanie, ze literatura

39 7 biegiem czasu ofiary stawaly sie coraz bardziej skomplikowane a bramini
stawali sie wysoko wyksztatconymi specjalistami. Rozwijato sie réwniez pojecie
ofiary. Por. wiecej: http://www.infoplease.com/encyclopedia/society/veda-the-
-gods-vedic-sacrifice.html#ixzz2bMtOIghA [28.09.2013].
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historycznoreligijna zostaje spisana z perspektywy grup najbardziej
wplywowych, to w Wedach mozemy znalez¢ pewne odzwiercie-
dlenie dawnej sytuacji Indii. By¢ moze wtasnie z tego powodu
podkreslano tam role braminéw, aby ja podnies¢ w relacji do
varny kszatrijow*.

Znajomo$¢ sprawowania funkcji braminskich przekazywana byta
dziedzicznie (nie bylo bezzennos$ci). Czyms$ naturalnym w takiej
sytuacji byto z czasem powstanie opozycji przeciwko braminom,
a takze przeciwko rytuatom ofiarnym. Jedna z konsekwencji, ktéra
rozwinela sie z czasem w niezalezny ruch, ktéry doprowadzit do
powstania nowej religii byt ruch zapoczatkowany przez Budde*'.
Sposobem bardziej pozostajacym w ramach tradycji hinduskiej byty
refleksje Upaniszad. Dzi$ stanowia one serce hinduskiej filozofii.
Domagaty sie one porzucenia rytuatéw i dojécia do prawdziwej
wiedzy (jnana) zamiast mnozenia ofiarniczych rytuatéw. Wedy,
ktérym poswiecona byta ta prezentacja, ukazywaly zasadniczo
wierzenia najwyzszych warstw spotecznych. Przekonania nizszych
warstw przetrwaly w znacznej mierze w formie mitologii. Na
dtuzsza jednak mete to one w kolejnych wiekach zadecydowaty
o pézniejszym ksztalcie hinduizmu.

Wnioski

Cho¢ kasta braminéw (klasa kaptanska) zostata dos¢ mocno
i wyraznie ustanowiona w Indiach wedyjskich, to jednak tradycja
braminska nie stata sie kaptanstwem $wigtynnym. Jako znajgcy

0 Por. M. Dhavamony, Classical Hinduism, dz. cyt., s. 137-145. W polskiej
literaturze np. Kieniewicz (dz. cyt., s. 43) uwaza, ze wbrew sugestiom hymnu do
Puruszy, kolejno$¢ varn byta inna: kszatrijowie, bramini, wajsjowie i siudrowie.

41 W kontekscie Indii warto zauwazy¢, ze buddyzm nie przyjat sie gtebiej. Po
kilkunastu stuleciach stat sie religia wielkiej czesci Azji, ale z Indii praktycznie
zniknat.
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sie na sprawowaniu obrzedéw ofiar, bramini stali sie gtéwnym
instrumentem realizacji celu ofiary wedyjskiej, ktérym byto pod-
trzymanie bdéstw i porzadku struktury kosmosu. Cho¢ system kast
zostat w Wedach $cisle okreslony doktryna o cyklu ponownych na-
rodzin (samsara), nigdy nie stat sie instytucja spoteczno-polityczng.
Gtéwna funkcja braminéw byto sprawowanie funkcji ofiarnika na
zyczenie kogo$ innego. Z tego powodu stawali sie oni symbolicznie
punktem odniesienia do strefy sacrum. Z tego wynikaty wysokie
standardy moralne im stawiane. Wydaje sie, ze obraz wedyjski
przedstawiajacy braminéw jako najbardziej wplywowa grupe
spoteczna, byt jednak troche przejaskrawiony a moze byt wrecz
proba wywalczenia pierwszenstwa w spoteczenistwie kastowym,
przed kszatrijami.
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,KAPLANSTWO” W BUDDYZMIE

Buddyzm zawdziecza swoje soki zyciowe hinduizmowi, z ktore-
go wyrost. W przeciwienstwie jednak do hinduizmu, ktéry rozwijat
sie stopniowo, religia Buddy pojawita sie nagle jako catkowicie
uformowana. Podobnie jak dzinizm byta ona w znacznym stop-
niu reakcja na proces sptycania istotnych tresci indyjskiej tradycji
religijnej oraz dominacji kasty braminéw, ktére cechowaty éwcze-
sny hinduizm. W analogii do historii chrze$cijaiistwa, buddyzm
jest postrzegany jako swojego rodzaju hinduski protestantyzm.
W niniejszym opracowaniu zostanie przedstawiony w zarysie
hinduistyczny kontekst genezy buddyzmu (1), istota jego sprze-
ciwu wobec hinduizmu (2), struktura buddyjskiej wspélnoty (3),
obrzedowo$¢ oraz rytuat i kult sprawowany w tej wspolnocie (4).

1. Hinduistyczny kontekst genezy buddyzmu

Hinduizm w swojej dtugiej historii przechodzit wiele form roz-
woju, znacznie r6znigcych sie od siebie. Jej poczatki ging w mro-
kach czaséw przedhistorycznych. Dzieje, jak i samo pochodzenie
ludu indyjskiego, splecione sg z przybyciem plemion aryjskich
w dorzecze Indusu. Elementy przedaryjskie religii Hinduséw stopity
sie wowczas z aryjskimi formami religijnymi. Hinduizm sprawia
do dzi$ wrazenie religii ahistorycznej'.

! Por. H. Waldenfels, Religie odpowiedziq na pytanie o sens istnienia czto-
wieka, Warszawa 1986, s. 12.
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W religijnej historii Indii wyréznia si¢ zasadniczo cztery podsta-
wowe okresy: przedaryjski (ok. 2500-1750 przed Chr.), wedyjski
(ok. 1750-1000 przed Chr.), braminski (ok. 1000-500 przed Chr.)
i hinduistyczny (ok. 500 r. przed Chr. po czasy wspétczesne). Orto-
doksyjny hinduizm opiera sie na autorytecie Wed — $wietych ksiag,
ktérym przypisuje sie ceche sruti, to znaczy ,,objawienia” (,to, co
ustyszane”). Wedy stanowig zbiér hymnéw powstatych ok. 1200-
500 przed Chrystusem. Wyrdznia sie zasadniczo cztery ,zbiory”
(samhita) Wed: Rigweda, Samaweda, Jadzurweda i Atharwaweda.
Do kazdego z nich dotaczone sa Brahmany, tj. komentarze i inter-
pretacje, sporzadzone przez braminéw. Nastepna grupa tekstéw,
noszacych ceche sruti, tworza Aranjaki (,,teksty lesne”) i Upaniszady
(teksty filozoficzne). Oprécz , literatury objawionej” duze znaczenie,
szczegOlnie dla dzisiejszej duchowosci hinduistycznej, ma w hin-
duizmie literatura noszaca ceche smryti (,,to, co si¢ zapamietato”).
Nie opiera sie na objawieniu, ale uwaza sie ja za autorytatywna
tradycje?. Zalicza sie do niej: epopeje narodowe — Mahabharate
i Ramajane, Sutry, z ktérych powstaty $astry (np. Manusmryti) oraz
Purany (indyjskie mitologie, jak np. Wisznu-Purana, Siwa-Purana).

Cecha charakterystyczna religii Hinduséw jest wiara w rein-
karnacje czyli w kotowrét narodzin, $§mierci i ponownych naro-
dzin. Poddany jest mu kazdy czlowiek tak ditugo, jak dtugo zyje
w niewiedzy i jak dtugo nie poznat swej tozsamosci z brahmanem.
Istota ludzka tkwi bowiem w mocy sansary. Z tym pojeciem taczy
sie nierozerwalnie koncepcja karmana, rozumiana jako dziatanie,
czyn, ktéry dokonany teraz, ma wplyw na przyszte wcielenie. Jest
to nieubtagane prawo przyczyny i skutku. Nadzieja hinduisty jest
wyzwolenie sie z tego niekonczacego sie ,kotowrotu” narodzin
i $mierci, czyli moksza.

2A. Thannipara, Smryti, w: Leksykon religii, red. H. Waldenfels, Warszawa
1997, s. 437.
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Powszechny jest takze dla hinduizmu poglad Upaniszad o tozsa-
mosci indywidualnej jazni, osobowego ,ja” (atman), z uniwersalna,
bezosobowa jaznig — brahmanem. O tej ostatecznej rzeczywistosci
- brahmana hinduista moze powiedzie¢ jedynie neti neti (,,nie tak,
nie tak”). Jest ona bowiem niepojeta i nieopisywalna®. Hinduizm
nie przyjmuje istnienia Boga — Stwoércy. Wszystkie istniejace bostwa
indyjskie sg uwazane za réznorakie manifestacje jednej i tej samej
bezosobowej przyczyny — brahmana. Politeistyczne tendencje wy-
stepujace w Rygwedzie i teistyczne w Upaniszadach przeksztalcity sie
jednak w ciagu dziejow tej religii w monoteizm, w ktérym oddaje
sie cze$¢ osobowemu Bogu. Brahma, Wisznu i Siwa tworza tzw.
trimurti — triade bogéw, bedacych aspektami brahmana.

Spoteczenstwo indyjskie jest podzielone na cztery podsta-
wowe kasty — warny (dost. ,kolor”). Stanowi to swoisty dogmat
religijny Hinduséw. Przynaleznos$¢ do okreslonej klasy spotecznej
uzasadniata nauka o sansarze i karmanie*. Zachowanie cztowieka,
moralno$¢ i jego obowiazki okre$lato z gory ustalone, panujace we
wszystkim, uniwersalne, bezosobowe prawo moralne — dharma®.

Na szczycie ustroju spotecznego, uksztaltowanego w epoce
wedyjskiej, stala kasta braminéw — kaptanéw. Cieszyla sie wiel-
kim uznaniem, przede wszystkim ze wzgledu na celebrowany
przez nich rytuat ofiarny, zobowiazujacy bogéw do wzajemnosci.
Druga kaste stanowili kszatrijowie, tj. wojownicy i arystokraci.
Reprezentowali wladze swiecka i chronili kraj przed wrogami.
Do kasty trzeciej — wajsiéw, nalezeli chtopi, kupcy i rzemie$lni-
cy. Ich zadaniem bylo zaopatrywanie pozostatych kast w $rodki
niezbedne do zycia. Ostatnig kasta byli — siudrowie. Sktadata sie
ona ze zdegradowanych spotecznie Ariow, robotnikéw i stuzby.

3 Tenze, Brahman, w: Leksykon religii, dz. cyt., s. 38.
4G.J. Berlinger, Leksykon religii Swiata, Warszawa 1999, s. 45.
*A. Thannippara, Dharma, w: Leksykon religii, dz. cyt., s. 87.
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Nazywano ich ,nieczystymi”. Petnili role stuzebna wobec trzech
pierwszych kast.

2. Buddyzm hinduskim protestantyzmem

Buddyzm, zdaniem Hustona Smitha, wspétczesnego wybitnego
znawcy komparatywnej filozofii religii i autorytetu w dziedzinie
historii religii, zanegowat istotne religijne aspekty hinduizmu: auto-
rytet, obrzedowos¢, wymiar metafizyczny, pomoc boga, pierwiastek
nadprzyrodzony®. Okreslit on Budde ,zbuntowanym $wietym”,
ktéry obwiescit swiatu religie pozbawiona autorytetéw’. Ostrze
jego ataku skierowane byto przede wszystkim w rytuat i autory-
tet kasty bramin6éw. Cztonkowie tej kasty, uwazani za wcielenie
brahmana, mieli monopol na $wietg wiedze oraz sktadanie ofiar
bogom?®. Odrzucajac dominacje braminéw, Budda wzywat swoich
wyznawcow do osobistego wysitku w ksztattowaniu wtasne;j reli-
gii. ,,Nie przyjmujcie za prawde wszystkiego, co wam méwia, nie
wierzcie o$wiadczeniom tylko dlatego, ze znajduja sie w ksigzkach,
ani dlatego, ze zgodne sa z waszym przekonaniem, ani wreszcie
dlatego, ze wygtasza jg wasz nauczyciel. BadZcie latarniami sami
dla siebie. Tylko ci, ktérzy obecnie oraz po mojej $mierci beda po-
legali wytacznie na sobie i nie beda szukali pomocy innych - tylko
ci osiggna niebianskie wyzyny”.

Logiczna konsekwencja ztamania monopolu kasty braminéw
w nauczaniu religii, byto odrzucenie przez Budde strony obrzedowe;j
w religii, ktéra obwieszczat. Twierdzit, ze ,wiara w skutecznos$¢

®H. Smith, Religie swiata, Warszawa 1994, s. 99-105.

7 Tamze, s. 101.

8 E. Stuszkiewicz, Bramini, w: Encyklopedia katolicka, t. 2, red. E. Grygle-
wicz, R. Lukaszyk, Z. Sutowski, Lublin 1976, s. 1031-1033.

°E.A. Burtt, The Teachings of the Compassionate Budda, Nowy Jork 1955,
s. 49-50, cyt. za: H. Smith, Religie swiata, dz. cyt., s. 101.
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obrzedu i ceremonii”, jest jednym z ,dziesieciu pet” krepujacych
ludzkiego ducha. Obrzedy braminskie uwazat za bezsensowne
i zabobonne. Konsekwentnie odrzucat tez kazda pokuse ustano-
wienia wtasnej obrzedowosci'®.

Strona obrzedowa kazdej religii zwigzana jest nierozerwalnie
z jej elementem metafizycznym. Nieuchronne pytania: skad sie
wzielismy, dokad idziemy, jaki jest sens naszego zycia, czy $wiat
jest wieczny... domagaja sie odpowiedzi. Budda zachowywat w tych
kwestiach milczenie. Unikat spekulacji na tego rodzaju tematy.
Nigdy nie wypowiadat sie o bogu. Pytany, czy bog istnieje czy nie,
odpowiadat wymijajaco. Tym, co stanowi fundament jego nauki,
sq Cztery Szlachetne Prawdy: Prawda o Cierpieniu (Dukkha),
Prawda o Powstawaniu Cierpienia (Samudaya), Prawda o Znisz-
czeniu Cierpienia (Nirodha) i Prawda o Drodze Prowadzacej do
Zniszczenia Cierpienia (Magga), sktadajaca sie z o§miu krokdw,
tzw. O$miostopniowa Sciezka. Jest ona droga autotransformacji
istoty ludzkiej w jej wymiarze intelektualnym, emocjonalnym
i moralnym. Poprzez poszukiwanie madrosci, koncentracje umystu
i zdobywanie cnét moralnych cztowiek przezwycieza niewiedze,
egoistyczne pozadanie, usuwa przyczyne powstawania cierpie-
nia. Tym samym osigga ostateczne i najwyzsze dobro, jakim jest
w buddyzmie nirwana'.

Budda gtosit religie pozbawiona pierwiastka nadprzyrodzonego,
tak charakterystycznego dla hinduizmu az po czasy wspoétczesne.
Osadzat surowo wszelkie formy wrdzbiarstwa, przepowiadania
przysztosci i cudotwoérstwa. Wszystko to bowiem odwraca uwage
czlowieka od trudnych i praktycznych zadan samodoskonalenia2.

10 Tamze.

11 Por. D. Keown, Buddyzm. Bardzo krdtkie wprowadzenie, Warszawa 1997,
s. 58-71.

12H. Smith, Religie Swiata, dz. cyt., s. 103 n.
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Tym, czemu Budda pozostal wierny w indyjskiej tradycji, byta
idea gromadzenia wokét siebie uczniéw, ktérych nauczat drogi
zbawienia.

3. Wspdlnota buddyjska

Budda nie negowal wyraznie przyjetych powszechnie w éw-
czesnej indyjskiej tradycji form spoteczenstwa, jak rodzina, kasta
czy panstwo. Jednak uwazat je za istotne przeszkody na drodze do
nirwany. Sam, majac 29 lat, po narodzinach syna Rakuli, opuscit
swoja rodzine i szukat oswiecenia (bodhi). Przyjmowat réwniez
jako nienaruszalny fakt podziat indyjskiego spoteczenstwa na ka-
sty, aczkolwiek negowat jego znaczenie na poziomie etycznym?.
W dyskusji z pewnym braminem moéwit: ,Nie z urodzenia jest sie
bez kasty, nie z urodzenia jest sie braminem. Przez uczynki jest
sie bez kasty, przez uczynki jest sie braminem”!*. Nie znajdujemy
réwniez zadnej wzmianki jakoby sam Budda i buddyzm pierwotny
wystepowatl przeciwko wtadzy kréla i innym instytucjom pan-
stwowym w éwczesnych Indiach. Przeciwnie, wydaje sie czasami,
iz zywi on mniej lub bardziej wyrazng sympatie w stosunku do
kategorii szlachetnie urodzonych, z ktérej poczatkowo wywodzita
sie wiekszos$¢ jego adeptéw?'>.

Miejscem, w ktérym rozpoczyna sie i dokonuje petny duchowy
rozwoj wyznawcéw Buddy jest sangha, czyli wspdlnota, zatozona
przez Budde. Wedtug buddyjskiej tradycji stanowi ona trzeci dro-
gocenny ,klejnot” buddyzmu (Budda, dharma, sangha), bedacy
obiektem kultu uczniéw Buddy. Pomijajac jej znaczenie nie sposéb
zrozumie¢ istoty buddyzmu.

M. D'Onza Chiodo, Buddyzm, Krakéw 2002, s. 54.

14 Suttanipata 1,7,21[136], cyt. za H. Ringgren, Ake V. Strom, Religie
w przeszlosci i dobie wspdtczesnej, Warszawa 1975, s. 381.

1>M.D’'Onza Chiodo, Buddyzm, dz. cyt., s. 54.
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W poczatkowym okresie buddyzmu sanghe w $cistym sensie
tworzyli tylko Zebrzacy mnisi (bhikkhu) i mniszki (bhikkhuni).
Swieccy mezczyzni (upasaka) i $wieckie kobiety (upasika) byli
jej cztonkami jedynie w sensie szerszym. Przyjecie do sanghy,
gminy, ma charakter aktu prawnego. Musi sie ono dokonywa¢
w obecnosci swiadkéw i wedlug okreslonych regul. Pierwszym
krokiem w zyciu mnicha jest wycofanie sie ze $wiata — prawradgja
(dost. ,udanie sie¢ na bezdomnos$¢”). Oznaczato to opuszczenie
rodziny i zerwanie wszystkich wiezéw spotecznych, aby w sa-
motnosci wstapi¢ na droge ku wyzwoleniu. Po ogoleniu wtoséw,
brody i natozeniu z6ttej szaty oraz trzykrotnym odmoéwieniu
formuty ,potréjnego schronienia”: ,Przyjmuje Budde jako moje
schronienie, przyjmuje dharme jako moje schronienie, przyjmuje
sanghe jako moje schronienie”, adept stawal sie nowicjuszem
(§ramanera).

Po okresie préby, ktéra moze trwaé nawet kilka lat, nastepuje
obrzed oficjalnego wstapienia do zakonu (upasampada). Z ta
chwilg nowicjusz staje sie¢ mnichem (bhikkhu). Zostaje tym samym
uroczyscie witaczony do wspélnoty zakonnej, w ktérej jedyna za-
sada hierarchiczng jest starszenstwo w porzadku $wiecen. Tytut
thera (dost. ,starszy”), w sandze nie jest niczym innym, jak tylko
wyrazem szacunku’®.

Cztonkowie buddyjskiej sanghi w $cistym sensie winni przestrze-
ga¢ dziesieciu fundamentalnych nakazéw, wyrazajace podstawowe
zasady buddyzmu: nie zabija¢, nie kras¢, $cislej — nie bra¢ tego,
czego nie dano, zachowywaé czystos$¢, nie klamaé, nie spozywac
napojéw odurzajacych, nie przyjmowacé positkéw w godzinach
zakazanych (to znaczy od potudnia do nastepnego dnia), nie
tanczy¢, nie $piewac ani nie uczestniczy¢ we wszelkiego rodzaju
spektaklach, nie ozdabia¢ sie girlandami, perfumami i wonno-

16 Tamze, s. 56.
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$ciami, nie uzywac¢ wysokich i szerokich 16zek, nie przyjmowac
zlota ani srebra'’.

4. Rytuat i kult

Codziennym zyciem mnichéw rzadzity drobiazgowe reguty,
ktére poprzez dyscypline zbiorowa pozwalaty zapewnié¢ dyscypli-
ne indywidualng. Kazdy cztonek wspélnoty czuwat nad innymi
jak nad samym sobg. Ta wzajemna kontrola stuzyta utrzymaniu
wysokiego stopnia moralnosci we wspolnocie. Dwa razy w mie-
sigcu, podczas nowiu i petni ksiezyca, z okazji obrzedu uposatha
(dost. ,,post”), odbywatly sie zebrania wspélnoty. Jest to jeden
z najwazniejszych dni $wiatecznych therawady w krajach Azji
Potudniowo-Wschodnich. Takze $wieccy poddaja sie w to Swie-
to surowym praktykom ascetycznym i medytacji. Mnichom za$
w $wieto uposathy, wygtaszany jest w obecnosci catej wspélnoty
regulamin zakonny — patimoksza (dost. ,,obowigzek” lub ,wigzaca
obietnica”). Obejmuje on 227 regut (niektére zZrédta podaja 250),
utozonych w porzadku wazno$ci oraz kar, jakie groza w wypadku
ich przekroczenia. Nie dopuszczano do tej ceremonii $wieckich,
nowicjuszy, mniszek i mnichéw wykluczonych ze wspélnoty!s.

Zycie religijne wspélnoty buddyjskiej znacznie rézni sie od oby-
czajow przyjetych w krajach Zachodu. Nie ma w nim rytualnych
obrzeddéw, §lubéw czy nabozenstw. Oddaje sie natomiast czes¢
relikwiom i posagom, podejmuje sie pielgrzymki do waznych miejsc
kultu (gtéwnie do Kapilawasthu, Bodhgaji, Sarnath, Kusinagary),
wyglasza kazania i czyta sie wspdélnie swiete ksiegi buddyzmu.
Buddyjskie klasztory nie maja charakteru §wiatyn jak w innych

7 Tamze, s. 55; D. Gira, Budda i narodziny buddyzmu, w: Encyklopedia religii
Swiata, red. E. Lenoir, Y. Tardan-Masquelier, Warszawa 2002, s. 961.

1. Fischer-Schreiber, Uposatha, w: Encyklopedia mqdrosci Wschodu,
red. E. i P. Trzeciakowie, Warszawa 1997, s. 356n.
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religiach. Wznoszone sg z dala od duzych miast, a zarazem blisko
wiosek, w ktérych mnisi zbierali jatmuzne. W przeciwienstwie do
$wiatyn hinduistycznych budowle te sg otwarte dla wszystkich, bez
wzgledu na wyznanie. Moga wstepowac do nich takze wyznawcy
innych religii'®.

Jedyna forma pracy fizycznej buddyjskiego mnicha jest zbiera-
nie jalmuzny. Reguta buddyjska, w odréznieniu od regut zakonéw
chrzescijanskich, zakazuje mnichowi zarabiania na swoje utrzymanie,
uprawy roli w obrebie klasztoru, prac naprawczych w klasztorze,
przygotowywania positkéw oraz innych form pracy fizycznej. Temu,
czemu mnich winien poswieci¢ sie bez reszty, jest jego osobiste zba-
wienie. Obowigzkiem za$ wyznawcy $wieckiego jest dostarczenie
bhikku wszystkiego, co jest niezbedne do tego, aby mdgt ten cel
osiggna¢. Relacja mnich — $wiecki w buddyzmie w kwestii zbawienia
jest zatem odwrotnoscia relacji kaptan-swiecki w chrzescijanstwie.
Podczas gdy w religii chrzescijaniskiej zadaniem kaptana jest spra-
wowanie sakramentéw, ktére maja pomagac¢ swieckim w osiggnie-
ciu zbawienia, to w buddyzmie obowigzkiem $wieckich jest zrobi¢
wszystko, aby bhikkhu mégt osiggaé zbawienie®.

Podsumowujac, nalezy stwierdzi¢, ze mnisi buddyjscy jedynie
w znikomym stopniu zastepuja $wieckim kaptanéw w konwen-
cjonalnym znaczeniu tego stowa. Kult sprawowany jest tak przez
mnichéw jak réwniez przez wyznawcow $wieckich. Bhikkhu nie
jest posrednikiem miedzy cztowiekiem a $wiatem nadprzyrodzo-
nym. Nie udziela sakramentéw i nie przewodniczy nabozenstwom
religijnym, aczkolwiek towarzyszy réznego rodzaju ceremoniom,
jak sluby czy pogrzeby. Stuzy $wieckim przede wszystkim jako
nauczyciel, doradca i ten, ktéry daje przyktad. Jest ,,polem zastug”,
jakie moga zdobywac¢ $wieccy przez ofiarowanie bhikkhu daréw.

¥ Por. G.M. Khan, Budda Oswiecony, Warszawa 2003, s. 48-50.
20 por. M.E. Spiro, Buddhism and Society, London 1971, s. 279-304.






WIESEAW M. MACEK

O RELIGII I KAPEANSTWIE SHINTO

Religia (tac. religio) jest zjawiskiem powszechnym, cho¢ niezwy-
kle ztozonym!. Termin ten wskazuje na pewien rodzaj wiezi, cho¢
jego zrédlostow nie jest do korica jasny. Wedle minimalnej definicji
angielskiego antropologa Edwarda B. Taylora (1832-1917), religia
polega na wierze w jakie$ byty duchowe (Taylor, 1920, t. 1, s. 424).
Natomiast, zgodnie z podejsciem funkcjonalistycznym (Bronistaw
K. Malinowski, 1884-1942), religia opiera sie na wierze w istnienie
»pozaludzkich mocy, osobowych i nieosobowych, ktére dziataja
w ludziach i otaczajacym ich $wiecie, i od ktérych to mocy cztowiek
i $wiat catkowicie zalezg” (Malinowski, 1990).

System religijny uzewnetrznia sie w doktrynie religijnej (wiara),
kulcie religijnym (modlitwa, ofiara, liturgia) i organizacji zycia
religijnego (wspdlnota religijna, gmina, Kosciét). Nalezy odr6znié
religie monoteistyczne od politeistycznych, a takze religie naturalne
(kosmiczne) od religii objawionych?. Oprdécz religii narodowych
(judaizm, konfucjanizm, shinto) istnieja religie uniwersalistyczne
(chrzescijanistwo, islam, buddyzm). Religie réznia sie tez sposobem
przekazu religijnego, niektére maja wiasne swiete ksiegi (Biblia,
Koran), w innych za$ wystepuje raczej tradycja ustna. W konicu,

! Niniejszy artykul powstat na podstawie ksiazki (Macek, 2013, rozdz. 1,
s. 40-48).

2 Karl Barth (1886-1968), najbardziej wptywowy wspélczesny teolog ewan-
gelicko-reformowany, zaweza pojecie religii jedynie do wysitku czlowieka po-
szukujacego Boga o wtasnych sitach, przeciwstawiajac ja Bozemu Objawieniu.
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jak sie przekonujemy obecnie, duza role spoteczna odgrywaja tez
nowe ruchy religijne (np. New Age), a nawet rozmaite sekty®.
Zgodnie z ta klasyfikacja shinto jest religia politeistycznag i natu-
ralng; jest rdzenng, najstarsza i narodowa religig Japonii. Wierzenia
te, oparte na mitologii japonskiej, charakteryzuja sie réznorodnoscia
kultu. Nie maja wspélnego kanonu ksigg, ale mozna wyrézni¢ nie-
ktore swiete teksty, m.in. Kojiki czy Nihon-gi (Banek, 2007, s. 275).

1. Podstawy wiary

Etymologicznie stowo shinto (kreska oznacza diugie o) mozna
tlumaczy¢ jako ,,droge bogéw” (Katayama, 2003). Istotnie, pierwsza
cze$¢ tego stowa shin jest uzywana na okreslenie ,,boga” (czy tez
,b0ogow”), natomiast too oznacza nie tylko droge, ale, tak jak jego
odpowiedniki w innych jezykach Azji Wschodniej, moze oznaczaé
sposéb postepowania, filozofie lub religie®.

Podstawa wiary tej naturalnej religii jest zatem przekonanie,
ze bogowie, czy raczej béstwa (kami) rzadza wszystkim rzeczami
w przyrodzie, zaréwno zywymi, jak i martwymi. Tak wiec, wedtug
mitologii shintoo w pierwotnej materii rzadzity trzy béstwa:

Amenominakanushi (Pan Swietego Srodka Nieba)
Takamimusubi (Najwyzsza Swieta Moc Zyciodajna)
Kamimusubi (Boska Moc Zyciodajna)

Potem zrodzito sie osiem par bostw, a ostatnia z nich, para za-
$lubionych bogéw (rodzenstwo), Izanagi i Izanami (USmierzajacy
i Wzburzajaca Szlachetne L.ono), data zycie panteonowi japonskich
béstw; w ten zatem sposéb zostat stworzony znany japonski $wiat:

3 Szacuje sig, ze na $wiecie istnieje ok. 10 tysiecy r6znych grup wyznaniowych.

4 Doktadnie te samg funkcje co too petni wywodzaca sie z jezyka greckiego
koncéwka -izm. Dlatego tgczenie obu czesci w jednej nazwie (sintoizm badz
szintoizm, a nawet shintoizm) wydaje sie wiec zbedne.
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osiem wysp japonskich. Zawite dzieje mitologiczne konicza sie
zstgpieniem na ziemie Ninigi, wnuka bogini storica Amaterasu,
ktéra obdarzyta nas zdobyczami cywilizacji (rolnictwo, tkactwo,
budownictwo) i objeta nad ta ziemig panowanie.

2. Kult przodkow i cesarzy

Od dawnych czaséw az do lat czterdziestych ubiegtego wieku
uwazano bogéw kami za przodkéw cesarzy; od polowy XIX wieku
przez sto lat shinto byto nawet religia panstwowg. Po restauracji
Meiji, gdy przywrécono w roku 1868 wiladze cesarza, religia ta
stala sie wiec podstawa agresywnej i szowinistycznej polityki wtadz
japonskich. W potaczeniu z dominacja armii w zyciu politycznym
oraz hegemonia poteznych koncernéw w gospodarce (zaibatsu),
religia shinto stata sie wiec jednym z filaréw japonskiego milita-
ryzmu az do kleski Japonii w roku 1945.

Wedtug mitologii Kamuyamatoiwarehiko (no Mikoto)®, potomek
bogini Amaterasu, po latach marszu, dotart do centralnej Japonii
i w miejscowosci Kashihara (11. dnia 2. miesiaca) 660 roku przed
Chr. objat godnos¢ pierwszego japonskiego cesarza Jimmu. Panuja-
cy w czasie Il wojnie $wiatowej cesarz Hirohito (jap. Showa tenno)
miat by¢ zatem 124. potomkiem kami w prostej linii.

Dzieki bezwarunkowej kapitulacji Japonii 2 wrzes$nia 1945 roku
musiat sie on jednak publicznie wyrzec wszelkich atrybutéw bo-
skosci®. Obecnie panujacy cesarz Akihito (ur. 23 grudnia 1933 1.),
cho¢ nie przystuguja mu juz boskie cechy, cieszy sie nadal duzym
uznaniem’. Oglosit on okres swego panowania erg Heisei, czyli

5 Po japonsku to imie znaczy: ,,Syn Stonca, ktéry opuscil siedzibe, odgadujac
biernos¢ duchow”.

6 Zob. http://pl.wikipedia.org/wiki/Shinto.

7 Akihito jest uznanym ichtiologiem, autorem ksiazki Ryby Archipelagu Ja-
poriskiego wydanej w roku 1984.



206 Wiestaw M. Macek

po japonsku erg budowania pokoju. Dzi$ wigekszo$¢ Japoniczykéw
odprawia obrzedy shinto réwnoczesnie z buddyjskimi.

3. Miejsca i przedmioty kultu

Rozmaite istoty boskie sa czczone w tysigcach kaplic czy chra-
mow (jinja) wzniesionych na wzgérzach oraz przy drogach. Na
przyktad w Fushimi-Inari na potudnie od Kioto znajduje sie 30 ty-
siecy kaplic z charakterystycznymi figurkami liséw, ktére byty
dawniej uwazane przez rolnikéw za zwierzeta przyjazne dla ich
gospodarstw. Wierzono bowiem, iz lisy sa postaricami Inari, béstwa
kojarzonego z bogactwem i obfitymi zbiorami. Dlatego zwracano sie
tez do nich w modlitwie o pieniadze. Natomiast wielka §wigtynia
w Ise w prefekturze Mie na wyspie Honsho, poswiecona bogini
storica Amaterasu, jest najwieksza ze wszystkich swiatyn kultu
shinto. Jest tez zwana domem dusz wszystkich dawnych cesarzy.
Razem jest okoto 80 tysiecy swiatyn shinto. Na teren $wiatynny
prowadzi zawsze charakterystyczna brama (tori), co odréznia
$wiatynie shinto od buddyjskie;.

W wielu japoniskich domach znajdujg sie ottarzyki shinto, nazy-
wane pétka bogéw (kamidana) badz pétka przodkéw (senzodana).
Znajdowaé moga sie na niej amulety przyniesione ze $wiatyn (np.
czesci roélin poswieconych kami oraz rézne inne dewocjonalia,
czy tez przedmioty nalezace do wybitnych przodkéw i krewnych,
oraz tabliczki z ich imionami).

4. Kaptani

Modlitwa shinto jest bardzo prosta: wystarczy stanaé przed
oftarzem w kaplicy (chramie) lub przed otftarzykiem domowym,
uktoni¢ sie, kilka razy klasnaé¢ i wymieni¢ swoje zyczenie czy po-
dziekowanie. Do tego celu nie sg nawet potrzebne jakie$ specjalne
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stowa, modlitwe mozna réwniez ,,pomysle¢”. Naturalnie, w kaplicy
mozna tez poprosi¢ kaptana o wstawiennictwo w jakiej$ sprawie
zyciowej.

Kaptani shint o (kannushi, co znaczy — dobry mistrz) wywodza
sie od pokolen z rodzin zwigzanych ze swigtyniami. Byli to czesto
wodzowie znanych rodéw. Poczatkowo kannushi byli uwazani
za $wietych posrednikéw, zdolnych za pomoca cudéw czy rytéow
przekazywac¢ wole béstw swoim wiernym. Obecnie jest on raczej
synonimem shinshoku, ktéry oznacza po prostu pracownika chramu,
odprawiajagcego w nim religijne ceremonie. Moga si¢ oni zeni¢,
a zwyczajowo ich urzedy przechodza z ojca na syna. Réwniez ko-
biety moga zosta¢ kannushi, a wdowy zastapi¢ zmartych mezow
w ich pracy. Cho¢ utrzymuja sie z datkéw wiernych, moga faczy¢
obowigzki duchowe z praca $wiecka, np. urzednika lub nauczy-
ciela. Aby zosta¢ kaptanem, trzeba odby¢ odpowiednie studia lub
zda¢ egzamin kwalifikacyjny. Sposréd wielu uniwersytetéw kursy
dajace takie uprawnienia sg prowadzone tylko w dwu prywatnych
japonskich uczelniach, a mianowicie, w Uniwersytetach Kokugakuin
w tokijskiej dzielnicy Shibuya i Kogakkan w Ise, gdzie znajduje
sie stawna $wigtynia bogini Amaterasu. Ponadto, takie kaptanskie
stanowisko pracy musi by¢ tez autoryzowane przez Zrzeszenie
Swiatyn Shinté (Jinja Honcho).

Kiedy kaptani wchodza na teren $wiatyni, sami musza najpierw
podda¢ sie odpowiednim kapielom, aby méc potem odprawiaé
rozmaite ceremonie oczyszczenia oraz inne rytualy i modlitwy.
Kannushi nosza na ogét kolorowe (np. biato-pomaranczowe) szaty
wzorowane na stylu dworskim. Moga to by¢, na przyktad, biate
kimona, plisowane spddnice oraz czarne czapeczki ze sptywajaca
do tytu szarfg (eboshi). W pracach $wigtynnych moga pomagaé
dziewczeta, zwane miko. Jednakze tylko gléwny kaptan (Guji)
ma uprawnienia, aby wchodzi¢ do miejsca $§wiatyni za zastona
zwanego honden, gdzie znajduje si¢ przedmiot (shintai) uwazany
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za mieszkanie tego bostwa kami, ktéremu poswiecona jest dana
$wiatynia. Natomiast sala modlitw i ofiar (haiden) dostepna dla
wiernych jest oddzielona od tego miejsca. Naturalnie, gléwnym
zadaniem kaptana shintd jest pomaga¢ ludziom w ich relacji z bo-
skimi istotami kami.

* ok %

Podsumowujac, shinté jest naturalng religia politeistyczna,
polegajaca na wierze w pewne istoty boskie, ktére rzadza wszyst-
kimi rzeczami w przyrodzie. Wida¢ jednak, ze nawet w religiach
naturalnych istniejg pewne formy kaptanstwa, w pewnym sensie
analogiczne do kaptanstwa w religiach objawionych, takich jak
judaizm czy chrze$cijanstwo. Jednak wiara shint6 opierajac sie¢ na
kulcie przodkéw, a w szczegdlnosci na kulcie cesarza, stata sie reli-
gia panstwowa Japonii, podporzadkowana polityce zwalczajacych
sie rozmaitych ugrupowan dazacych do wtadzy. Doprowadzito to
do okrutnego przesladowania chrzescijan w okresie od XVII az do
XIX wieku (Macek, 2013, rozdz. 4).
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KAPEANSTWO W PANSTWIE INKOW

Panstwo Inkéw o keczuanskiej nazwie Tawantinsuyu, ktéra
,oznacza cztery czesci wziete razem”!, byto dobrze zorganizowa-
nym panstwem teokratycznym o waznej roli kaptanéw?. Kaptan, jak
powszechnie wiadomo (z gr. presbyteros, prezbiter, czyli ,,najstarszy,
przodek”), oznacza osobe, ktora sprawuje gtéwne obrzedy religijne
i wystepuje jako pelnomocnik lub przedstawiciel wspdlnoty wiary.
Prowadzi ceremonie kultowe, przewodniczy liturgii, a przekazujac
prawdy wiary i udzielajgc blogostawienstwa, posredniczy miedzy
Bogiem a ludZmi?®.

W panstwie Inkéw kaptani zajmowali w hierarchii spotecznej
uprzywilejowang pozycje, nalezac do warstwy arystokratycznej
i pelnigc postuge przy oficjalnym kulcie panstwowym, jakim byt
kult solarny. Tak jak Inka byt pierwszym odpowiedzialnym za roz-
powszechnianie kultu solarnego w catym krélestwie, tak najwyz-
szy kaptan przewodniczyt obrzedom kultowym, sposréd ktérych
najwazniejszym bylo Inti Raymi, Swieto Storica. Stan kaptanski
w Tawantinsuyu, bardzo rozbudowany i wyspecjalizowany. Kaptani

1 Por. A. Metraux, Inkowie, Warszawa 1968, s. 8; A. Dorsinfang-Smets,
L'Amerique precolombienne, Paris 1964, s. 135; W.H. Prescott, Podbdj Peru,
Warszawa 1969, s. 31; M. R6zycki, Spotkania peruwiariskie, Warszawa, 1989,
s. 192.

2 Wysoko rozwiniete kultury Indian, w: Leksykon religii, red. F. Konig, K. Wal-
denfels, Warszawa 1997, s. 533.

3 Por. Wielka Encyklopedia Swiata, t. 7, Oxford 2004, s. 8; Kaptan, w: Leksykon
religii, dz. cyt., s. 181.
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pelnili funkcje integracyjna w spoteczenstwie, wzmacniajac pozycje
Inki i jednoczac nar6éd wokét obowigzujacych rytéw i obrzedow.

Celem niniejszego artykutu jest omdéwienie spotecznego i reli-
gijnego znaczenia kaptanéw poprzez odwotanie si¢ najpierw do
mitu o pochodzeniu solarnym, by ukaza¢ arystokratyczne korzenie
ich pochodzenia. Nastepny rozdziat ukazuje zr6znicowane funkcje
kaptanéw oraz znaczenie domu Dziewic Storica podczas najwiek-
szej uroczystosci inkaskiej, jakim byto $wieto Stonica. Punkt trzeci
ukazuje wazna role kaptana w rytach agrarnych poprzez spetniany
rytual, wrézenie i blogostawienstwo.

1. Spoleczna i religijna pozycja kaptanéw

Znaczenie danej grupy spotecznej zalezy czesto od jej pochodze-
nia, a takze od rangi funkgcji, ktére ona petni i do ktérych zostata
przeznaczona. Kaptani w panstwie inkaskim pochodzili z warstwy
arystokratycznej i petnili najwazniejsze funkcje religijne swoim
kraju, a takze podejmowali zadania strategiczne. Jak wiadomo
w Tawantinsuyu niezwykle wazny byt kult solarny — majacy ran-
ge religii pafistwowej — i zwigzane z nim ryty agrarne, tak wiec
kaptani bedacy na ustugach kréla i spoteczenstwa, byli powotani,
by strzec i rozpowszechnia¢ kult boga Storica. Ponadto samo
storice uchodzito za boskiego przodka dynastii Inkéw i byto ich
szczegb6lnym opiekunem. Kaptani nalezeli do rodziny krdlewskiej,
czyli do klasy panujacej Inkéw, panow*. Kazdorazowy Wielki Ka-
ptan Willak Uma rezydowat w Cusco i byt mtodszym bratem lub
bliskim krewnym Inki®.

4 Inka to tytut arystokratyczny w panstwie Inkéw, przystugujacy mezczyznom
spokrewnionym z dynastig panujaca w Cusco. Por. Wielka Encyklopedia Swiata,
t. 6, Oxford 2004, s. 69; Inka to takze nazwa wtasna samego wtadcy — Inki, por.
A. Miskowiec, Kosmiczny wymiar religii Inkéw, Warszawa 1991, s. 80.

> Wysoko rozwiniete kultury Indian, art. cyt., s. 533.
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Inkowie poprzez mity i rytuaty wyjasniali prawa zwyczajowe,
ryty narodzin, inicjacji, kult zwierzat i zjawisk przyrody oraz miejsc
mitycznych. Jest ciekawym, w jaki sposéb poprzez opowiadanie
mityczne wyjasniali kolejnym pokoleniom nadzwyczajne zatozenie
miasta Cusco, ktére stanowito nie tylko stolice ich panstwa, ale
pepek ziemi (Cusco — Qosqo oznacza pepek wszechswiata, pepek
ziemi®), a takze boskie pochodzenie klasy arystokratycznej, do
ktérej nalezeli réwniez kaptani. Jeden z mitéw o pochodzeniu
solarnym, mit Braci Ayar dowodzi, ze pierwszy inkaski wtadca
Manco Capac byt Synem Storica i od niego rozpoczat sie stoneczny
rod’. Mit podkresla boskie pochodzenie Manco Capaca i jego zony
Mamy Ocllo, ktérzy dali poczatek boskiej dynastii Inkéw i spetnili
funkcje cywilizacyjne, jakimi byto zalozenie miasta Cusco i naucze-
nie mieszkancéw podstawowych czynnosci. W micie nie wystepuje
wprawdzie wzmianka wprost o kaptanach, ale skoro Najwyzszy
Kaptan byt mtodszym bratem Inki, to warto sie przyjrze¢ w owym
micie, co spotkato mtodszych braci Manco Capaca.

Owi bracia i ich siostry odegrali takze wazne role w kosmizacji,
czyli w porzadkowaniu zdobytego terenu, stajac si¢ patronami
poszczegolnych dziedzin zycia religijnego. Trudno rozgraniczy¢,
ktéry z tych trzech braci, wedtug mitu, odegrat najwazniejsza role.
Czyny pierwszego z nich, zdaje si¢, nie maja jakich$ szczegdlnych
odniesien religijnych, waznych zwtaszcza dla kaptanstwa inka-

¢ Por. VA. Vargas, Historia del Cusco Incaico, t. 1, Lima 1988, s. 41; M. Czer-
ny, Sladami Inkéw, Warszawa 1986, s. 20.

7R. Nocon, Dzieje, kultura i upadek Inkéw, Wroctaw 1958, s. 140n; por.
takze W. Krickeberg, Religion Andine Perou, Bolivie, Nord du Chili et nord-ouest
d UArgentine, w: W. Krickeberg, H. Trimborn, W. Muller, O. Zerries,
Les religions amerindiennes, Paris 1962, s. 186; FE. Kauffmann Doig, Historia
General de los Peruanos, t. 1, Lima 1986, s. 55n; F. Cassio del Pomar, EI
Mundo de los Incas, Mexico 1978, s. 17n; W. Krickeberg, Mitos y leyendas de
los Aztecas, Incas, Mayas y Muiscas, Mexico 1971, s. 194-199; E. Lips, Ksiega
Indian, Warszawa 1971, s. 353n.



212 Anna Miskowiec FMM

skiego. Ayar Cachi wykazywat sie niezwykia sitg. Dobrze wtadat
proca i z tatwoscia rozwalat gory, zamieniajac je w doliny. Za swoje
niszczycielskie czyny zostat podstepnie sprowadzony do jaskini,
z ktérej wyszedl, i w niej zamkniety. Jego czyny, zwtaszcza umie-
jetnosci wtadania proca ttumaczy w sposéb mityczny powstanie
obecnych dolin i wawozéw.

Kolejny brat o imieniu Ayar Uchu zostat przeznaczony przez
Manco Capaca, by sta¢ si¢ huaca, czyli symboliczna skata, odgry-
wajaca wazna role w wierzeniach religijnych Inkéw. Manco Capac
polecit Ayar Uchu wspia¢ sie na wzgoérze Huanacauri i usadowié¢
sie na znajdujacej sie tam skale, ktéra swym wygladem odréznia-
ta sie od innych. Ayar Uchu z niematym wysitkiem dokonat tego
zadania, ale gdy usiadt na skale, nie mégt sie juz od niej oderwa¢é
i po wielu mekach sam zamienit sie¢ w kamien. Przed $miercia
wyprosit u Manco Capaca, zeby mégt zosta¢ patronem wszystkich
mlodziencéw, ktérzy w rytuale inicjacji na rycerzy beda zdoby-
wac gére Huanacauri. Ten fragment mitu posiada bardzo bogata
symbolike: wzgdrze Huanacauri jest symbolem sakralnego srodka,
gdzie spotyka sie immanencja z transcendencja — a kazdy kaptan
ma zadanie taczy¢ cztowieka z transcendencja. Nastepnie Inkowie,
a takze inne ludy uwazali, ze kazda spoteczno$¢ ma swoja swieta
gore, na ktérej przebywaja opiekuncze duchy achachilas, uwazane
za ich przodkéw. Ayar Uchu zostat patronem inicjacji, ktérej kulmi-
nacyjnym punktem byt bieg na gére Huanacauri jako do symbolu
$rodka, ktoéry jest miejscem objawienia sie sacrum®. W praktykach
inicjacji chtopcéw do wieku dojrzatego, wtasnie kaptani, poprzez
rozne gesty, towarzyszyli chfopcom w tym szczegdlnym przejsciu
poprzez symboliczng $mier¢ do uzyskania pelnoprawnego miejsca
w spoleczenstwie.

8 Zob. J.H. Rowe, Inca Religion, w: W. A. Lessa, E.Z. Vogt, Reader In Com-
parative Religion. An Anthropological Approach, New York 1962, s. 544.
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Kolejny brat Ayar o imieniu Auca, stat sie niejako kamienie-
niem wegielnym $wigtyni Stonica Coricanchy. Gdy Manco Capac’®
doszedt juz do obiecanego miejsca przeznaczonego na zatozenie
miasta w miejscu Guanaypata, dostrzegt dziwny kamien, ktéry
znajdowat sie na jednym z okolicznych wzgérz. Wéwczas kazat
swemu ostatniemu bratu Auca dotrze¢ na to wzgérze i wziaé éw
kamien w posiadanie wraz z przylegajaca do niego ziemia. Ayar
Auca wykonat z tatwoscia to zadanie, gdyz wyrosty mu skrzydta
i nastepnie — jak to byto z poprzednimi braémi — zamienit sie w ka-
mien, ktéry potem stat sie¢ opiekunem p6l w Cusco. Na tym miejscu
u$wieconym przez mitycznego przodka, zbudowano Swigtynie
Stonca Coricacnche®?, do ktérej mogli wchodzi¢ tylko najwyzej
urodzeni, w tym kaptani. Umieszczono w niej takze podobizny
najwazniejszych béstw czczonych przez Inkéw.

Podsumowujac, kaptani w Panstwie Inkéw, o ktérych arysto-
kratycznym pochodzeniu opowiada wyzej przytoczony mit, jak juz
zaznaczono, mieli wielorakie funkcje w spoleczenstwie. Przede
wszystkim na czele kaptanskiej hierarchii stat Willak Uma'?, kt6-
ry rezydowat w Cusco i byt bratem lub wujem Inki. Petnit urzad
najwyzszego doradcy, przewodniczyt razem z Inkami gtéwnym
Swietom Imperium, a zwlaszcza w uroczystosci ku czci Stonca

® Manco Capac przed swoja $miercig wreczyl swemu synowi Sinchi Roca
insygnia wladzy krdélewskiej: ztota czare, biatg lame i ptaka Inti, a na konicu
sam réwniez przemienil sie w kamien — huaca, bardzo pilnie strzezony i bedacy
naj$wietsza relikwig wszystkich nastepnych Inkéw.

10 Przypisywanie wtasciwosci nadprzyrodzonych kamieniom strazniczym
wynikalo z wierzen, ze legendarny, Ayar Auca, brat Manco Capaca zostal za-
mieniony w gltaz i stanowil gléwny kamien strazniczy w Cusco. Por. R. Noco#n,
Dzieje, kultura i upadek Inkéw, dz. cyt., s. 252.

1 por. E Kauffmann Doig, Historia General de los Peruanos, dz. cyt.,
s. 637; V.A. Vargas, Historia del Cusco Incaico, dz. cyt., s. 324; W. Krickeberg,
Religion Andine Perou..., art. cyt., s. 188; S. Huber, Panstwo Inkéw, Warszawa
1968, s. 90.
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Inti Raymi, ktéra odbywata sie w czerwcu. Willak Uma byt naj-
wyzszym funkcjonariuszem odpowiedzialnym za kult, a takze za
stan obronny kraju. Posiadat cechy doskonatego stratega i eksperta
wojennego. Kaptani mieli takze wptyw na wybér nowego wtadcy
i nawet sukcesja po zmartym wtadcy zalezata od przyzwolenia
Najwyzszego Kaptana Stonca i od przychylnos$ci doméw-$wiatyn,
wsréd ktérych skupiali sie krewni wiadcy.

Nizsza warstwe kaptanéw stanowili Tarpuntay, ktérzy spra-
wowali kult w §wigtyniach Stonca, rozmieszczonych w catym
imperium. Do ich obowigzkéw nalezato sktadanie ofiary, modlitwa
i troska o czysto$¢ rytow, zachowanie postu i wstrzemiezliwos¢.
Spetniali takze role spowiednikéw, przepowiadaczy, wrdzbiarzy,
czarownikow. Mieszkali w $wigtyniach. Kaptani utrzymywali sie
z ofiar i z dochodéw ziemi, nalezacej do Stonica. Nalezy wyjasni¢,
ze w Panstwie Inkéw istnialy trzy rodzaje wtasnosci ziemskie;j:
rozrézniano ziemie nalezaca do ayllu, podstawowych wspélnot
w spotecznosci inkaskiej, do wtadzy i do swiatyni. Réwniez zie-
mie podbite dzielono na trzy czesci. Plony z ziemi nalezacej do
Stonica, czyli do $wiatyni, stanowily wtasnie Zrédto utrzymania
dla kaptanéw i pokrywaty koszty kultu.

2. Udziat kaptanéw i instytucji Ayllawasi
w rytuale solarnym

Sposrod wielu waznych funkgeji, ktére spoczywaty na kaptanach,
najwazniejsza byto przewodniczenie obok Inki, uroczysto$ciom ku
czci Stonca Inti Raymi, ktére odbywaty sie w czerwcu w dniach
zimowego przesilenia stonecznego, gdy stonce osiagato swa naj-
nizsza pozycje na niebie. Kaptani na czele z Najwyzszym Kapta-
nem Willak Uma, zbierali sie najpierw na gtéwnym placu Cusco
Huacaypata, by wraz z Inka i z okre$lona grupa oséb z warstw
arystokratycznych, bedaca w $cistych powigzaniach z Inka, prze-
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wodzi¢ $wietom. Przyczyny uroczystos$ci na cze$¢ Storica wynikaty
z wierzen, ze kazdy wtadca i wszyscy mozni w Cusco uwazali sie
za naturalnych synéw Stonca, jemu zawdzieczali swoje istnienie
i dlatego powinni mu byli sktada¢ dary i ofiary. Nalezato podzie-
kowa¢ Storicu za udane zbiory kukurydzy zebrane poprzedniego
roku. Jezeli natomiast zbiory byty stabe, nalezalo prosi¢ Stonce,
aby w nadchodzacym roku zaniechato swego gniewu i dato swo-
im synom obfite plony. Na czerwiec przypadato takze przesilenie
zimowe, storice sie oddalato, zimno potegowalo sie, a woda zama-
rzata o $wicie. Dlatego nalezato prosi¢ Storice, zeby wrdcito i nie
oddalito sie catkowicie w strone péinocy.

Uroczystosci poprzedzaty goraczkowe przygotowania w pa-
tacach wtadcéw i w Ayllawasi, w instytucji poswieconej kultowi
religijnemu, z ktérej rekrutowaty sie kaptanki Mamaconas. Warto
tutaj wspomnie¢, na czym polegata Instytucja Ayllawasi. Miano-
wicie przy kazdej $wiatyni Stonica znajdowat sie dom wybranek
— ayllas'?. Wybdr i rekrutacja najpiekniejszych dziewczat i przezna-
czenie ich na stuzbe kultowi musiato mie¢ miejsce u wielu ludéw
w czasach preinkaskich na terenach potudniowo-wschodniego
Peru, ale w czasach inkaskich nabrato rangi instytucji, ktéra stuzyta
réwniez celom politycznym. Przede wszystkim w stolicy panistwa
w Cusco znajdowat sie dom Wybranek o nazwie Ayllawasi'3, ktore
Antonio de la Calancha okres$la jako ,stuzace kultowi Wiraco-
chy, Stonca i Inkéw”. Kazda z przebywajacych w nim dziewczat
byta specjalnie wybrana do tego celu i sprowadzona do Cusco
w bardzo mtodym wieku. Dziewczeta Aclla-cunas przebywaty
pod nadzorem matek Mama-cunas lub Mamaconas i zdobywaty
sztuke kulinarna, malarska, pisarska, tekstylng, $piewu, muzyki

12 Stowo keczuanskie aylla znaczy wybrana, a Hiszpanie uproscili to stowo
tworzac forme 1. mn. ayllas, por. V.A. Vargas, Historia del Cusco Incaico, dz. cyt.,
s. 66.

13 M. R6zycki, Peruwiariskie spotkania, Warszawa 1989, s. 195n.
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i tanica. Przygotowywatly pozywienie i napoje dla bogéw i arysto-
kracji, wykonywaty szaty dla Inki i jego zony. Tylko dziewczeta
przeznaczone dla wytacznego kultu boga byty dziewicami i tylko
one mogty dojs¢ do funkcji Mamacony, prawdziwej kaptanki.
Pozostate aclla stuzyty za konkubiny Inki, wychodzity za maz
za kapitanéw, ktérzy odznaczyli sie pewnymi zastugami lub za
cudzoziemcéw, i w tym wypadku odgrywaty role w polityce mie-
dzynarodowej. Dziewczyny z Ayllawasi podziwiano i wielbiono,
uwazajac je za corki lub zony Stonica. Niektére z nich poswiecano
dla chwaty bogéw, ale tylko z waznych przyczyn, majacych na
celu dobro Inki lub catego imperium. Dziewczeta po $mierci sta-
waty przed obliczem Stonca'*. Tak wigec w kulcie solarnym obok
kaptanéw, miaty tez swoje miejsce wybrane kobiety, a sposréd
nich te o szczegdlnej roli kaptanek. Instytucje dziewic Stonca
odnosity sie gléwnie do kultu solarnego, ale miaty takze udziat
w ogélnym kulcie pafistwowym.

Swieto, ktére 21 czerwca rozpoczynalo sie postem od pokar-
mow i od wspoéizycia matzenskiego, nastepnego dnia osiggato
swéj kulminacyjny punkt. Juz przed $witem dnia 22 czerwca,
Inkowie, kaptani i mozni z Cusco zebrani na wspomnianym pla-
cu, na boso, trwali w pozycji kucznej, ze wzrokiem utkwionym
w kierunku wschodnim. W oczekiwaniu na wschéd Stonca $piewali
btagalne pies$ni, ktére z chwila pojawienia si¢ pierwszych pro-
mieni stonecznych zamienialy sie w lament i zawodzenie. Kiedy
Stonice zaczynalo sie juz ukazywadé, klekali, by je wielbi¢. Potem
trzymajac dionie na wprost twarzy, przesytali mu w powietrzu
pocatunki ,mochadero”, méwigc, ze uwazaja go za swego Ojca
i Boga'®. Znany jest opis ceremonii obrzedowych w lokalnych do-

14 Por. VA. Vargas, Historia del Cusco Incaico, dz. cyt., s. 67n; E Kauff-
mann Doig, Historia General de los Peruanos, dz. cyt., s. 638; W.Krickeberg,
Religion Andine Perou..., art. cyt., s. 188n.

15 Por. A. Metraux, Inkowie, Warszawa 1968, s. 142.
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mach Stonica, kiedy to nizszy ranga kaptan Tarpuntay, wykonywat
,mocha”, tzw. latajacy i akustyczny pocatunek kierowany w strone
Stonica'é. Wznosit ramiona do géry, klekat, przyktadajac palce do
ust, czynit dzwieczny pocatunek, ktéry po powrocie do postawy
stojacej ulatywatl wprost do Storica. Byt on wyrazem dzigkczynienia
za taski i prosby o nastepne.

Natomiast w samym Cusco wstawat Inka i brat w swoje rece
dwie ztote szklanice akilla wypetnione pobtogostawiona przez ka-
ptanéw chichg i wstepowat na stopnie ottarza usnu. Prawy puchar
ofiarowywat Stoncu i wlewat ptyn do ztotego dzbana potaczonego
z kanatem, ktéry wiédt do Swigtyni. W ten sposéb zapraszat Storice
do skosztowania chichy. Indianie wierzyli, Ze Storice przyjmowato
propozycje i z kolei zapraszato Inke oraz wszystkich jego krewnych
do wspoélnej degustacji, co uwazane bylo za najwiekszy dowdéd
przyjazni i dobroci. Z drugiej szklanicy wtadca wypijat jeden tyk
i przekazywat go dalej szlachcie inkaskiej. Kazdy miat prawo
tylko do jednego tyku. Szlachta z prowincji kosztowata chiche
nieuswiecona. Po wykonaniu tej ceremonii, kierowali si¢ wediug
ustalonego porzadku: Inka, Najwyzszy Kaptan i pozostali arysto-
kraci rodu Inki, do domu Stonica. Zatrzymywali sie w ogrodzie
Tutipampa i na dwiescie krokéw przed brama Swiatyni zdejmo-
wali buty. Inka czynit to dopiero w samych drzwiach. Nastepnie
wchodzili do kaplicy Storica, gdzie czcili Kréla Niebianiskiego pod
postacia zlotego dysku. Cze$¢ oddawali takze mumiom zmartych
kréléow, ktorzy takze po $mierci nadal stanowili integralng cze$é
catej spotecznosci. Ponadto podczas $wiat kaptani w specjalnie
oznaczonych miejscach przyjmowali ofiary od curacas, czyli
wodzéw przybytych ze wszystkich miejsc imperium. Powr6t na
Plac Gtéwny dokonywat sie w takim samym porzadku. Tam ka-
ptani czynili ofiare z lamy. Zwracali ja w kierunku wschodnim,

6V.A. Vargas, Historia del Cusco Incaico, dz. cyt., s. 321, 324.
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rytualnym noze tumi otwierali jej lewy bok i wyjmowali jeszcze
bijagce serce, ptuca i cate wnetrznosci. Te organa stuzyly im do
przepowiadania przysztosci'’.

Inna rola najwyzszego Kaptana podczas swieta Inti Raymi,
byto rozniecenie nowego ognia. To on rozpalat §wiety ogien, by
z rozpalonego ogniska wzigé ten ogien i zanie$¢ go na wszystkie
strony $wiata i by wszedzie zaptonety pochodnie i ogniska do-
mowe. Swiety ogien byl przechowywany w éwiatyni Coricancha
nieprzerwanie do wigilii $wiat roku nastepnegos.

Kaptan przewodniczyl takze innym rytuatom religijnym, jak
sktadanie ofiar dla Stonca, gtéwnie lam, wsréd ktérych zdecydo-
wanie byly preferowane biate lamy. Gdy spalano pozywienie dla
Stonca, kaptan gtosno zapowiadatl majaca nastapi¢ ceremonie
i wszyscy, do ktérych dotarta ta wiadomo$é, powstrzymywali sie
od rozmowy i kaszlu, az do czasu spozycia ofiary przez kaptana'.

Tak mijat gtéwny dzien $wigt. Nastepne dni byly potaczone
z tancami, $piewem, spozywaniem miesa i piciem piwa z kuku-
rydzy chicha. Na cze$¢ Storica wykonywano cztery razy dziennie
specjalny taniec Cayo. Ofiarowywano mu takze malenkie ztote
posazki lam, ktére nastepnie zakopywano w ziemi®. Podczas Swieta
rzucalo si¢ na drogi duzo kwiatéw, panowata powszechna rados¢
i wesele. Zatem postuga i rola kaptanéw podczas Swieta, a takze
moze ukryta, ale réwnie wazna funkcja Ayllawasi, przyczynialy

7 Por. VA. Vargas, Historia del Cusco Incaico, dz. cyt., s. 208n.

18 Tamze; zob. Z. Kosidowski, Krdlewstwo zlotych tez, Warszawa 1960,
s. 250n.

¥ J.H. Rowe, Inca Religion, art. cyt., s. 550, 552; R. Nocon, Dzieje, kultura
i upadek Inkéw, dz. cyt., s. 265. Ogdlnie w Cusco czestotliwo$¢ sktadanych ofiar
byta duza, dochodzita do stu zwierzat na miesigc. Codziennie ofiarowywano
Stonicu od trzech do czterech lam wedlug ustalonego rytuatu.

20 M. Frankowska, Podstawy gospodarki wiejskiej w Peru w ostatnim okresie
panowania Inkéw i pierwszym stuleciu po konkwiscie. Wiek XVI i pierwsza polowa
XVII w., Poznan 1967, s. 160.
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sie do lepszej integracji spoteczenistwa, do wzmocnienia boskiej
pozycji Inki, a takze do zabezpieczenia kraju przed kataklizmami
naturalnymi przez pozyskanie przychylno$ci Stonica, od ktérego
zalezaty dobre zbiory kukurydzy.

Ponadto nalezy dodaé, ze dopelnieniem niejako kultu solarnego
byt kult lunarny, kult ksiezyca, w ktérym takze brali udziat kaptani
i kaptanki, by zapewni¢ ptodno$¢ matce ziemi. W religii Inkéw
Ksiezyc byt symbolizowany przez srebrny krag, ktéry znajdowat
sie w Coricanchy w kaplicy Ksiezyca, ktéra przeznaczona byta dla
krélowej. Byty tam takze mumie zmartych zon wtadcéw inkaskich,
a zabalsamowane cialo Mamy Ocllo byly zwrécone twarza w strone
srebrnego dysku?!. Jak Inka w porzadku ziemskim byt Synem Ston-
ca, tak jego zona Coya byta Coérka Ksiezyca i w czasie uroczystosci
publicznych uosabiata ksiezyc. Odpowiednikiem ziemskiej pary
kréla i kr6lowej byta kosmiczna para Storica i Ksiezyca, co miato
swoje odzwierciedlenie w kulcie. Na jeziorze Titicaca znajdowaty
sie obok siebie dwie wyspy: jedna wyspa Stonca — Titicaca i druga
Ksiezyca — Coati. Swiatynia Ksiezyca na Coati zostata prawdopo-
dobnie zbudowana w tym celu, by obdarzy¢ Stonice towarzyszka.
W czasie $wigt kaptani i kaptanki obu $wiatyn organizowali rytu-
alne odwiedziny. Przedstawiciele Storca i Ksiezyca pozdrawiali sie
wzajemnie, ceremonialnie wymieniali swe prosby, ktéore gtéwnie
dotyczyly zaptadniania zasiewdéw?2.

Kolejnym ciekawym zadaniem kaptanéw, o ukrytym tajem-
niczym znaczeniu, podczas $wieta Inti Raymi, byto ,przywigzy-
wanie storica”?. Inkowie posiadali obserwatoria astronomiczne
i w jednym z nich, usytuowanym na Machu Picchu, znajdowat

2L M. Stingl, Indianie bez tomahawkdéw, Katowice 1987, s. 86.

2 Tenze, Czciciele Gwiazd, Warszawa 1985, s. 165; S. Huber, Paristwo
Inkow, dz. cyt., s. 61n.

2 M. Czerny, Sladami Inkéw, Warszawa 1986, s. 29.
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sie kamien Intihuatana?¥, ktérego nazwa ttumaczona na sposéb
literacki oznacza ,peta stoneczne”® lub ,gdzie sie przywigzuje
Stonice”. Prawdopodobnie kaptani na mocy modlitw i zakleé, nie
chcieli dopuscié, by storice catkowicie odeszto z ziemi w czasie
przesilenia zimowego.

3. Funkcje kaptanéw podczas swiat agrarnych

Nie spos6b wymienié¢ wszystkich swiat i omoéwié¢ wszystkie
ptaszczyzny zycia, w ktérych udziat kaptana byt wazny, czy wrecz
nieodzowny. W niniejszym rozdziale zostanie ukazanych kilka
wybranych obrzedéw, w ktérych kaptani musieli wykonywac¢
niezbedne okreslone czynnosci, by zapewni¢ duchowa, a nawet
fizyczna — jak wierzono — witalno$¢ swego narodu.

Ze $wietem solarnym zwiazany byt kult kukurydzy i czas jej
zbioréw. Juz w marcu, kiedy zawiazywaty sie pedy kukurydzy,
kaptanéw obowiazywat $cisty post, by dojrzewanie kukurydzy
osiagneto swoja pelnie. Mogli tez nawigza¢ kontakt z duchami
i zjedna¢ sobie ich przychylno$é*. W miesigcu sierpniu juz po
zakonczonych zbiorach kukurydzy, $wietowano uroczysto$¢ Hatun
Raymi, ktérej doktadna relacje podaje Cieza de Leon w II cze$ci
»,Kroniki Peru” w rozdziale pod tytulem: , O tym, jak odbywaty
sie wielkie uroczystosci i ofiary podczas wielkiego i uroczystego

24 J.H. Rowe kaze usuna¢ z literatury fachowej wyraz intihuatana uzywany
na okreslenie zegara slonecznego. Uhle takze twierdzi, ze te kamienie nie mo-
gly by¢ zegarami stonecznymi, por. R. Nocon, Dzieje, kultura i upadek Inkow,
dz. cyt., s. 269.

2 M. Czerny, Sladami Inkéw, dz. cyt., s. 29.

26 Istnial rytuat kontaktowania sie z duchami, kiedy kaptan siedzac wokaét
ogniska, brat do ust koke i $piewem oraz ptaczem zapraszal duchy do uczest-
niczenia w uczcie w obecnosci ziemi, stonca i $wietego ognia. Por. R. Nocon,
Dzieje, kultura i upadek Inkéw, dz. cyt., s. 263.
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Swieta zwanego Hatun Raymi”?’. Jak zwykle $wieto poprzedzat
dziesiecio lub dwunastodniowy post, by potem przez ofiary ze
zwierzat i roélin, przez modlitwe i wspdlne celebracje dziekowa¢é
Bogu Stworzycielowi Wiracochy, Stoncu, Ksiezycowi i innym bo-
stwom za dobry i urodzajny rok. Kaptani brali odpowiedzialnos¢
za przygotowanie daréw ofiarnych, ktérymi byty lamy, golebie,
$winki morskie. Ich krwig naznaczano wyobrazenia béstw i drzwi
$wigtyn, natomiast wnetrzno$ci wykorzystywano do wrézb. Na
znak Wielkiego Kaptana spozywano mieso i chiche przygotowang
specjalnie na ten cel przez dziewice Mamaconas. Potem $§piewem
czczono Boga Ticiviracoche wyobrazonego przez figure umiesz-
czong na bogato zdobionym tronie, u podnéza ktérego znajdowaty
sie wizerunki Stonca i Ksiezyca. Cze$¢ oddawano takze mumiom
zmartych Inkéw, ktérym ofiarowywano ztote posazki bostw, lam
i kobiet.

Takze w sierpniu, aby zapewnié¢ nowy urodzajny rok, na polu
Stonca, ktore nalezato do kaptanéw, siano kukurydze. Podczas
trwania wielu obrzedéw takich, jak umieszczenie biatej lamy na
$rodku pola, spalanie swinek morskich, ktérych popioty rozsiewano
na polu dla wzmozenia ptodnosci ziemi oraz sktadania ofiar na
cze$¢ mrozu, powietrza, wody i Stonica i innych sit kosmicznych,
ktére mogty mie¢ dodatni lub ujemny wpltyw na wzrost roslin,
kaptanéw obowigzywat post, dopoki kietki zasianej kukurydzy
nie wyrosty na wysoko$¢ palca?®.

Wspomniana wyzej zasada o pozostawianiu wnetrznosci ofiar-
nych zwierzat?’, zwigzana jest rowniez z kolejng funkcja kaptandéw,
a mianowicie z wrézbiarstwem. Np. we wrze$niu, gdy obchodzono
bardzo wazne $wieto oczyszczenia miasta Cusco z nieczystych sit,

27 M. Frankowska, Podstawy gospodarki wiejskiej w Peru..., dz. cyt., s. 161n.
28 Tamze.
2 Patrz przypis nr 17.
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na zakonczenie wszystkich uroczystosci, kaptani wrézyli z ptuc
czterech lam, czy kolejny rok wegetacyjny bedzie pomys$lny. Na-
stepnie ptuca palono, a surowe mieso zabitych zwierzat, uwaza-
ne za $wiete, dzielono miedzy uczestnikoéw ceremonii. W konicu
wrzes$nia zbierano zweglone resztki wszystkich ofiar i roztarte na
proszek rozsypywano uroczyscie po polach w celu ich uzyznienia®.
Nawet w sytuacji zachwiania réwnowagi kosmicznej po $mierci
Inki, Najwyzszy Kaptan mégt czyta¢ z wnetrznosci martwych lam,
czy wrdzba jest korzystna czy niepomys$lana dla potencjalnych
nastepcow tronu, co oczywiscie miato wptyw na dalszy przebieg
wyboréw.

Rola kaptana-wrézbity byta bardzo przydatna w obrzedach
kultowych Matki-Ziemi, Pachamamy, ktéra stanowita wazne bo-
stwo w wierzeniach starozytnych Peruwianczykéw?!. Pachamama
symbolizuje ptodna nature ziemi dajaca zycie, a samo pacha rozu-
miane jest jako ziemia, ktéra rodzi, ubiera i zawiera historyczne
wydarzenia. By wiasciwie zrozumie¢, na czym polegato karmienie
Matki Ziemi dokonywane przez kaptanéw, nalezy wyjasni¢ termin
pacarina i cel karmienia ziemi, gdy jest ona ,otwarta”. Stowo
pacarina znaczy rodzi¢ sie, Switaé¢, wypuszczac kietki, wychodzi¢
z ziemi®? i zawiera przestanie, ze ziemia jest nie tylko symbolem
plodnosci wegetacyjnej, ale takze kolebka ludzi i miejscem ich
powrotu. Stad pacarina oznacza miejsce, skad zjawia sie po raz
pierwszy zycie. Jest wejsciem i wyjsciem kazdego rodzaju nasion,
roslin, zwierzat i ludzi. Takimi miejscami mogty by¢ jaskinie,
gory, zrodia, rzeki, groty czy jamy. W nich zycie zjawiato si¢ na-
gle i niespodziewanie®®. Mityczni Bracia Ayar z polecenia bostw

%0 M. Frankowska, Podstawy gospodarki wiejskiej w Peru..., dz. cyt., s. 163n.

S1V.A. Vargas, Historia del Cusco Incaico, dz. cyt., s. 320.

322 F Kauffmann Doig, Historia General de los Peruanos, dz. cyt., s. 623; por.
J. Szeminski, Dzieje Inkow przez nich samych opisane, Warszawa 1989, s. 372.

33 V.A. Vargas, Historia del Cusco Incaico, dz. cyt., s. 322.
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wyszli z jaskini na wzgoérze Tampo Toco w miejscowosci Pacari
Tampo3®*. Miejsce pacarina w powigzaniu z kultem Matki Ziemi
pojawia sie wtedy, gdy ziemia byta ,otwarta”, gdy domagata sie
przestrzegania pewnych zaostrzen i wymogow?°. Otwarta ziemia
potrzebowatla pozywienia i napojow, dlatego wtasnie w sierpniu
odbywaly sie liczne pielgrzymki do tzw. sanktuariéw ziemnych,
ktérymi byty niewielkie otwory lub jamy wkopane w ziemi, by
rytualnie nakarmi¢ Pachamame i w ten sposéb zapewni¢ dobre
plony, dostatek, ogélny dobrobyt i szczescie. W poblizu sanktu-
arium zazwyczaj zawsze byt ustawiony kopczyk kamieni, na kto-
rym Indianie uktadali kawatki koki, zanim $wieze liscie wlozyli
do wnetrza jamy*°. Giéwnie kaptani-wrézbici sktadali dla Pacha-
mamy w ofierze rytualne positki. Pozywienie rytualne zalezato
od sfery ekologicznej, ale zawsze trzy rzeczy podstawowe byty
niezmienne: koka symbolizujgca wiedze, tluszcz — energie oraz
krew symbolizujgca witalno$¢. Preferowano krew z lamy. Wrézbita
zawijal pozywienie w welne, przywigzywat je do grzbietu ptodu
lamy, nastepnie umieszczal w sanktuarium ziemskim i spalat.
Trzask ognia symbolizowal skonsumowanie pozywienia przez
Pachamame i duchy gér achachilas. Czynno$¢ kaptana sprawiata,
ze ziemia odzyskiwala swoja witalno$é, pozostawata otwarta az
do czasu sadzenia, po czym sie ja znowu zamykato®’. Az do dzisiaj
istnieje zwyczaj ,,ptacenia” ziemi, polegajacy na wylewaniu kropel
chichy przed rozpoczeciem konsumpcji.

* Inne nazwy tego miejsca: Pacari Tambo, Pacaritambo, Pacaric Tambo
i Paccarec Tampu, co oznacza pojawienie sie z ziemi, por. J. Szeminski, Dzieje
Inkéw..., dz. cyt., s. 372.

3% M. Eliade, L.E. Sullivan, Earth, w: The Encyklopedia of Religion, t. 4,
New York 1986, s. 538.

36 Por. JW. Bastien, Quechua Religions, w: The Encyklopedia of Religion,
t. 12, New York 1986, s. 136.

37 Tamze, s. 136n.
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Réwniez z rytami agrarnymi ku czci kukurydzy Mamazary,
zwigzana byta wazna postuga kaptanéw. W kazdym miesigcu
obchodzono $wieto ku czci kukurydzy lub oddziatujacych na nia
mocy, jak storica, wody, ptodnosci. Wierzono w jej nadziemskie
i blogostawione wtasciwosci. W miesigcu maju szczegdlnie uroczy-
$cie obchodzono $wieto zniw zwane Aymoray. Czczono woéwczas
Mamazare — Matke Kukurydze®®. Wiasciwa ceremonia polegata
na tym, ze mtodziency po inicjacji, ceremonialnie niesli wybrane
kolby kukurydzy do miejsc, ktérymi przeszta kiedys Mama Ocllo,
zona i siostra Manco Capaca, takze na pola, na ktérych znajdowaty
sie huacas po$wiecone Stoncu, Ksiezycowi, Wiracochy i innym bé-
stwom?¥. Przy intonowaniu pies$ni zwanych araui proszac o urodzaj,
przynoszono nastepnie kolby kukurydzy do domu i umieszczano
je w malenkim spichlerzyku zrobionym z tfodyg kukurydzy zwa-
nym pirua. Szczegélna rola kaptana polegata w tym obrzedzie na
okresleniu czy ziarna majg wystarczajacg moc, aby wytrwac¢ do
nastepnego roku. Jezeli odpowiedz byta negatywna, odnoszono
ja z powrotem na pole, gdzie ze specjalnymi ceremoniami palono
spichlerzyk. Ponownie sporzadzano pirua i po raz drugi umieszcza-
no w nim ziarna kukurydzy méwiac, ze odnawia sie jg z bojaznia,
zeby ziarna kukurydzy nie ulegly zniszczeniu®. Jezeli tym razem
odpowiedz kaptana wypadta pozytywnie przechowywano ziarna
do siew6w nastepnego roku. Uroczystosci konczyly sie piciem
chicha i §piewem obrzedowych pie$ni.

Dziatania kaptanéw dotyczyty kazdej sfery kosmicznej, takze
akwatycznej. W dokumentach koscielnych z 1656 r., pochodzacych
z terenu dawnego panstwa inkaskiego, znalez¢ mozna informacje

3 F Kauffmann Doig, Historia General de los Peruanos, dz. cyt., s. 64;
por. M. Frankowska, Podstawy gospodarki wiejskiej w Peru..., dz. cyt., s. 159n;
M. Eliade, Traktat o historii religii, Warszawa 1966, s. 332.

39 VLA. Vargas, Historia del Cusco Incaico, dz. cyt., s. 224.

“W. Krickeberg, Religion Andine Perou..., art. cyt., , s. 178.
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oburzonego duchownego inspektora o tym, jak tubylczy kaptani
zbierali sie wéréd pdl przed wspdlnym czyszczeniem kanatéw, aby
duchowym przodkom — malquis, ztozy¢ rytualne ofiary, sktadajace
sie z lam, $winek morskich i li$ci koka*!. (L. Huertas Vallejos, Dioses
mayores de Cajatambo, Ayacucho 1978, s. 16.) Patrzac na kalendarz
inkaski, to wtasnie w lipcu oddawano cze$¢ huace Tocori, ktory
byt opiekunem wéd zasilajacych miejscowe urzadzenia irygacyjne.
Kronikarz Cobo podaje, ze zwyczaj ten zostal ustanowiony przez
Inke Roca dla upamietnienia cudownego wytrysku wody z mato
wydajnego zrodia*?.

Symbolika akwatyczna odgrywata bardzo wazna role w zyciu
moralnym Inkéw, zwtaszcza w obrzedzie oczyszczenia sie z grze-
chu, czemu zazwyczaj towarzyszyt kaptan. Wszelkie oczyszczenie
z grzechéw dokonywato sie przy zrédtach woéd, zwtaszcza wody
biezacej. Wyrazenie Quispi sutoc uno oznaczato przejrzysta wode,
ktéra kapie krysztatami i wyzwoleniem*®. Przez symbolike zanurza-
nia lub obmycia zwtaszcza w wodzie biezacej, Inkowie wyzwalali
sie od grzechow i choréb. W rytuale odpuszczania grzechow*
penitent po wyznaniu win, po modlitwie i ceremonii pokuty, brat
gar$¢ stomy do reki, ktéra potem wraz ze $lina kaptana wrzucat
do rzeki, ktéra porywata wszystkie jego nieczystosci. Inng forma

“A. Posern-Zielinski, Kraina Inkarri. Szkice etnologiczne o Peru, Wro-
ctaw 1985, s. 202.

“ M. Frankowska, Podstawy gospodarki wiejskiej w Peru..., dz. cyt., s. 160;
por. E. Lips, Ksiega Indian, dz. cyt., s. 364.

4 J. Szeminski, Dzieje Inkow..., dz. cyt., s. 355.

“ Inkowie wierzyli, ze grzechy gniewaja bogéw i czynia grzesznika niezdolnym
do uczestnictwa w jakiejkolwiek ceremonii publicznej, po prostu wylaczaja go ze
wspolnoty. Sankcja w zyciu przysztym byt pobyt w $wiecie podziemnym. Za grzech
uwazano zaniedbania w rytuatach kultowych i udowodnione grzechy osobiste
jak: morderstwo, kradziez, itp. Grzeszne myséli nie byly uwazane za grzech i nie
wplywaly na zmiane relacji do bogéw. Chorobe cesarza przypisywano grzesznosci
jego poddanych, ktérzy spowiadali sie i oczyszczali, aby przyspieszy¢ jego kuracje.
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oczyszczenia byta kapiel w biezacej wodzie. W odréznieniu od resz-
ty spoteczenstwa tylko Inka spowiadat sie wprost przed Stoncem,
proszac go, aby sie wstawiat za niego u Wiracochy. Po wyznaniu
win kapat sie w rzece na znak oczyszczenia z win.

DRNORON
A

Kaptani odgrywali bardzo wazng role w religii Inkéw. Dbali i za-
biegali o to, by wszelkie uroczysto$ci obchodzono wedtug starych
praw zwyczajowych oraz starodawnej tradycji, ktére starannie
pielegnowali. Ich rola i funkcja zalezaty od struktury kalendarza
inkaskiego, ktéry okre$lat porzadek swigt agrarnych, uwzgledniajac
gtéwne prace rolne, poczawszy od zasiewéw az po zbiory®, a takze
przebieg rytuatéw magicznych i inicjacji. Podtrzymywali porzadek
kosmiczny w spoleczenstwie i zwlaszcza wtedy, gdy panstwo zna-
lazto sie w krytycznym momencie jak: narodziny przysziego kréla,
intronizacja, choroby i wojny, sprowadzali do Cusco nakazane
ofiary, a wséréd nich takze i dzieci. Kaptani lokalni towarzyszyli
swoim ofiarom w drodze do pepka $wiata, jakim byto Cusco. W taki
sposéb dysponowano ofiarami, ze caly kraj miat w nich swéj udziat
i kazda prowincja otrzymywata dla swoich béstw czes$¢ ofiar®.
Religia przesycata i rzadzita publiczna dziatalnoscig Inkéw, stad
kaptani mieli gtosy doradcze w podejmowaniu decyzji o wysokiej
randze, pelnili funkcje militarne i strategiczne w swoim panstwie.
Nar6d Tawantinsuyu stanowit integralng czastke kosmosu, natu-
ry, z ktéra staral sie zy¢ w harmonii. Kaptani przez sprawowane
ryty i obrzedy liturgiczne podtrzymywali te jedno$¢ i harmonie
z kosmosem i z sitami przyrody, zjednujac dla ludu przychylno$é
mitycznych przodkéw, béstw Stonica i Ksiezyca, proszac o zdrowie,

4 Por. M. Frankowska, Podstawy gospodarki wiejskiej w Peru..., dz. cyt.,
s. 21.

4 Por. C. Itier, Religia Inkéw, w: Encyklopedia religii swiata, t. 1, red. E Le-
noir, Y. Tardan-Masquelier, Warszawa 2002, s.1249.
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uczestniczac w rytach odpuszczania win i grzechéw. Budowali
i podtrzymywali tez jedno$¢ catej spotecznosci z ich wtadcg Inka,
i wéréd catego ludu. Celebrowanie $wiat, ktéorym przewodzili,
miato wiec charakter wspdlnotowy i przyczyniato sie do integracji
z calo$cig kosmiczng w porzadku wertykalnym i horyzontalnym. Na
plaszczyznie zycia religijnego i wspélnotowego, obok Inki, dziatali,
jako mediatorzy, zjednujgc sobie przychylnosé¢ béstw, nieznanych
sit kosmicznych i wypraszajac dla swego ludu btogostawienistwo.
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TOMASZ SZYSZKA SVD

YATIRI — ANDYJSKI KAPLAN?

Ameryka Lacinska jest postrzegana jako kontynent, na ktérym
wiara chrzescijanska zostata mocno zakorzeniona. Wskazuja na to
wysokie statystyki, dotyczace wyznawanej wiary chrzescijanskiej
posréd Latynoséw, w tym autochtonicznych mieszkancéw tych
ziem, jak réwniez zywe ich uczestnictwo w praktykach religijnych.
Wida¢ to chociazby w wielu andyjskich sanktuariach Maryjnych
i Paniskich oraz na poziomie miasteczek, wiosek i parafii. Przywig-
zanie i utozsamianie sie wiekszo$ci Indian andyjskich z basenu
jeziora Titicaca z wiarg chrzescijaniska, nie oznacza, ze prastare
praktyki i zwyczaje kultéw autochtonicznych zostaly catkowicie
zapomniane albo wyeliminowane. Przyktadem na przetrwanie
i trwanie tychze tradycji andyjskich jest miedzy innymi posta¢ yatiri
(yatiris — w liczbie mnogiej), ktérego mozna w wielkim uproszcze-
niu okresli¢, jako autochtonicznego kaptana kultéw andyjskich.

1. Trudnos$¢ interpretacyjna pojecia yatiri

Adekwatne przettumaczenie andyjskiego stowa yatiri na jezyki
europejskie, w tym na jezyk polski, nastrecza wiele trudnosci.
Dzieje sie tak, poniewaz stowo to jest bardzo mocno zakorzenio-
ne w kulturze $wiata andyjskiego, ktéra to kultura wyrdznia sie
swoistym pojmowaniem i opisem rzeczywisto$ci andyjskiej oraz
jej religijna interpretacja. Zasadnicze réznie pomiedzy przejawami
tradycyjnej kultury andyjskiej a kulturg $wiata zachodniego sa
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tak wielkie, ze proby ttumaczenia oraz interpretacji okre$lonych
andyjskich terminéw i poje¢ stanowia nie lada wyzwanie. Pomimo
zachowania ostrozno$ci w ttumaczeniach, zawsze pojawiaja sie
bardziej lub mniej zasadnicze btedy interpretacyjne.

Z ta trudnoscia borykali sie juz pierwsi kolonizatorzy oraz
misjonarze $wiata andyjskiego, poczawszy od lat trzydziestych
XVI wieku. Dodatkowa trudno$¢ stanowit fakt, ze wiele prze-
jawow i aspektow kultury andyjskiej wydawato sie tak bardzo
podobnych, na pozér znanych i zrozumiatych dla Europejczykéw.
Dopiero blizsze spojrzenie pozwalato dostrzec zasadnicze réznice
i rozbiezno$¢ w opisie, zrozumieniu i interpretacji poszczegdlnych
poje¢ albo zjawisk. Dziato sie tak w ubiegltych wiekach i dzieje
sie rowniez wspolczesnie, poniewaz badacze $wiata andyjskiego,
nie do konca przygotowani do swoich zadan, nie zawsze zdaja
sobie sprawe z tego, ze pojecia pozornie podobnie brzmigce leza
zazwyczaj w réznych polach semantycznych jezykéw andyjskich
(ajmara, keczua) oraz europejskich.

Tym samym ttumaczenia, ktére nie wnikaja w gtebszy sens
poszczegdlnych poje¢ oraz nie uwzgledniaja ich kulturowej spe-
cyfiki, sa ttumaczeniami bardzo powierzchownymi albo btednymi.
Przyktadem z historii ewangelizacji $wiata andyjskiego byta btedna
interpretacja tréjptaszczyznowego podziatu $wiata na: alaj pacha,
aka pacha i mangha pacha, co zostato zinterpretowane jako niebo,
ziemia i piekto. Jednakze blizsze badania wykazaty, ze dla ludzi
$wiata andyjskiego pojecie alaj pacha nie do konca odpowiada
chrzescijaniskiemu niebu, poniewaz chodzi w tym przypadku
o andyjski sposéb interpretowania niebianskiej rzeczywistosci
czasowo-przestrzennej, ktéra zasadniczo odbiega od chrzescijan-
skiej koncepcji nieba'. Poza tym, ludno$¢ andyjska opierajac sie na

'E Donnat, El mundo aymara y Jesucristo, Cochabamba 1998, s. 21-25,
44-48.
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holistycznym postrzeganiu $wiata, nie dokonuje jednoznacznego
podziatu na ,,géra i dot”, na ,$wiat dobry i zty” albo sacrum i pro-
fanum. To wszystko jest zawarte w andyjskim pojeciu pacha, ale
przettumaczenie tej andyjskiej kategorii jest bardzo wymagajace.
Podobnie termin Pachamama, ttumaczony jako Matka Ziemia, jest
bardzo waznym elementem religijnosci andyjskiej, ale w rzeczy
samej jest bardzo trudny do adekwatnego przettumaczenia na
jezyki zachodnie?.

Podobna trudno$¢ interpretacyjna wystepuje w przypadku
pojecia yatiri. Aby przyblizy¢ sie do zrozumienia, kim jest postaé
yatiri, oraz na czym polega jego wazko$¢ w obrebie wspélnoty,
nalezatoby uwzglednié¢ bardzo wiele aspektéw kultury andyjskiej
oraz ich wzajemne powigzania. Okazuje sie bowiem, ze dokony-
wanie oceny kultury andyjskiej jedynie wedtug kryteriéw kultury
zachodniej bylo i jest z géry skazane na niezrozumienie i niepo-
wodzenie. Konsekwencja takiego stanu rzeczy sa nadinterpretacje
albo btedne interpretacje, jak réwniez stany oburzenia i potgpienia
albo bezpodstawna fascynacja tym, czego sie nie zna i czego sie
nie rozumnie.

Na przestrzeni ostatnich wiekéw postaé yatiri byta postrzegana
jednoznacznie pejoratywnie, a to za sprawg éwczesnej oceny calej
kultury andyjskiej, ktérg uwazano za prymitywna i batwochwalczg.
Osobe yatiri okreslano jako bardzo niebezpieczna, ktéra nalezy
eliminowac i zwalczaé. Postugujac sie pewnym skrétem myslowym,
przyjmowano, ze yatiri potrafi nawigzywac¢ kontakt z diablem
i z nim rozmawiaé. Dlatego tez przyjeto sie go okresla¢ jako ch’a-
makani — wlasciciel ciemno$ci®. Z ta nazwa wigza sie dwie wazne
kwestie. Pierwsza dotyczy pory dnia, a wtasciwie nocy, kiedy to

2FE Untoja Choque, A. Mammani Espejo, Pacha en el pensamiento
aymara, La Paz 2000, s. 13-88.
3 Por. R. Paxi, Religion aymaray cristianismo, ,Fe y Pueblo”, 13(1988), s. 8-9.
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andyjskie rytuaty byty odprawiane w okresie kolonialnym. Z obawy
przed wtadza kolonialng oraz doctrineros i proboszczami Indianie
zazwyczaj praktykowali swoje tradycyjne rytuaty noca. Druga
kwestia dotyczy wazkiego rozréznienia pomiedzy réznego rodzaju
opcjami w grupie ogoélnie okreslanej jako yatiris. Otéz ch’amakani
oznacza ,wlasciciel ciemno$ci”, poniewaz dziata zawsze noca albo
w ciemnosciach i zajmuje sie czarng magia, sprowadzajac nieszcze-
$cia, choroby, a nawet $mier¢. Taki yatiri jest okreslany jako laika,
czyli czarownik (brujo), poniewaz zajmuje sie wtasnie czarna magia.
Indianie andyjscy uwazaja, ze laikas maja specjalne zdolnosci ku
nawigzywaniu kontaktéw z duchami nieprzychylnymi ludziom. We
wspdlnotach ludzie stronig od nich i unikajg z nim kontaktéw. Ich
przeciwienstwem sg yatiris, ktérzy sa postrzegani jako ,,ci dobrzy”,
poniewaz pelnia wazkie i pomocnicze role w obrebie wspélnoty.

W przesztosci wszyscy yatiris byli okreslani wspélng nazwa
czarownicy (brujos), co swoja droga znalazto wyraz w jezyku
hiszpanskim w postaci dtugiej listy na okreslenie ich tozsamosci
na podstawie tego czym sie zajmowali albo tez zajmujg wspot-
cze$nie: adivino, brujo, hechisero, ministros tradicionales nativos,
ministros ancestrales andinos. W powszechnym mniemaniu cata ta
grupa byta wtasnie postrzegana jako niebezpieczna, jako bedaca
na ustugach diabta.

Blizsze i bardziej precyzyjne spojrzenie pozwolito jednak do-
strzec zasadniczy biad interpretacyjny, poniewaz utozsamianie
osoby i funkcji yatiri z laika byto naduzyciem. W tradycyjnych
strukturach wspdlnot andyjskich znane sa bowiem bardzo rézno-
rodne tradycyjne ,,specjalnosci”, ktére funkcjonowaty i pomagaty
przetrwaé¢ w trudnych warunkach Altiplano. Jednym z nich byt
wtlasnie yatiri, czyli medrzec —,ten, ktory wie”, za$ jego przeciwien-
stwem byt laika, czyli czarownik. Obydwie funkcje sa praktykowane
wspdtczesnie, aczkolwiek zmiany spoteczne, w tym wielka migracja
z interioru do miast oraz powszechny sekularyzm przyczynily sie
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do nowego roztozenia akcentéw. Tym niemniej, funkcje te sg nadal
zywotne, co oznacza, ze jest na nie we wspodlczesnym spoteczen-
stwie andyjskim wielkie zapotrzebowanie. Wida¢ to wyrazZnie na
tzw. ,,targu czarownic” we wszystkich wiekszych miastach i mia-
steczkach §wiata andyjskiego. Moze sie to wydawa¢ paradoksem,
ale pomimo coraz wyzszego poziomu o$wiaty i wyksztatcenia
w $wiecie andyjskim, wiara w czarng magie oraz zwigzane z nia
praktyki wydaja sie przybiera¢ w ostatnich dekadach na sile.
Inne ,;specjalnosci” ze $wiata andyjskiego to: paqo — ten, ktéry
sktada ofiary, resiri — ten, ktory sie modli do Boga, adivino i surtiyiri
— ci, ktérzy czytaja z liSci koki i przepowiadaja przysztos¢. Jeszcze
inng kategoria stanowig qolliri — medyk, thaliri — chirurg, usuiri
— akuszerka. W przesztosci funkcjonowaty tez takie funkcje jak:
sacerdotes do la huaca, de los difuntos, del sol, del trueno*. Inkaski
kronikarz Inca Garcilaso de la Vega pozostawit opis sktadanych
ofiar w §wiecie andyjskim z okresu prekolumbijskiego. W ponizszym
cytacie nie wspomina bezposrednio o osobach, zajmujacych sie
sktadaniem ofiar, ale nie ulega watpliwosci, ze byty to nieprzypad-
kowe osoby, ale dobrani kaptani: ,,précz innych rzeczy zwyktych,
jak zboza i zwierzeta, ofiarowywali mezczyzn i kobiety wszelkiego
wieku, ztowionych w wojnach...; ofiarowali wtasne dzieci w takiej
czy innej potrzebie. Sposob sktadania ofiary z mezczyzn, kobiet,
chtopcéw i dzieci byt taki, ze zywcem otwierali im piers$ i wyrywali
serce wraz z ptucami, a ich krwig jeszcze nie ostygta skraplali bat-
wana nakazujacego takie ofiary, a potem w tych samych ptucach
i sercu wypatrywali wrézb, by zobaczy¢ czy ofiara zostata przyjeta,
czy nie”. Na innym miejscu, ten sam autor stwierdza jednoznacz-

4Por. L. Jolicoeur, El cristianismo aymara: inculturacién o culturizacién?,
Cochabamba 1994, s. 26-27; E. Jord 4, Teologia desde el Titicaca. Cosmovisién
aymara en el didlogo con la fe, Cochabamba 2003, s. 87-90; 199-201; 421.

SInka Garcilaso de la Vega, O Inkach uwagi prawdziwe, Warszawa
2000, s. 37-38.
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nie: ,Kaptanéw mieli do sktadania ofiar. Wszyscy kaptani domu
Stonca w Cozcu byli Inkami krwi krélewskiej, do innych postug
$wiatynnych stuzyli Inkowie z mianowania”®. Tak wiec, w kulturze
inkaskiej mozna doszukac¢ sie ustabilizowanej warstwy kaptanskie;j.
Jednakze wraz z zanikiem imperium Tawantinsuyu funkcja tej
grupy spolecznej réwniez zanikta.

Jak to juz zostato zauwazone wyzej, pomimo zachodzacych
wielkich zmian w spoleczenstwie i kulturze andyjskiej, yatiris
nadal pelnig wazka role w podtrzymywaniu tradycji i tozsamosci
kulturowej ludnosci andyjskiej. Pytaniem otwartym pozostaje
jednak kwestia, czy stojg oni w opozycji do wiary chrzescijanskiej
i nauczania Kos$ciota oraz czy ich postuga jest zagrozeniem dla
0s6b wyznajacych wiare chrzescijariska? Czy raczej mozna albo
wrecz nalezatoby ich traktowaé jako potencjalnych sprzymie-
rzencow i wspétpracownikéw w procesie inkulturacji w $wiecie
andyjskim? Jeszcze inng kwestia jest to, czy mozna o nich méwi¢
jako o andyjskich kaptanach, nie popelniajac przy tym biedu
epistemologicznego?

Ponizsze dywagacje beda dotyczy¢ wytacznie tej grupy yatiris,
ktéra nie zajmuje sie czarng magia i petni wazne funkcje scalajace
wspdlnoty andyjskie. Do tej grupy bedzie sie odnosito umowne
okreslenie ,,andyjscy kaptani”.

2. Funkcje i zadania yatiri

Wspdlczesne zadania yatiris sa bardzo liczne i obejmuja bo-
daj wiekszo$¢ aspektow zycia rodzinnego, wspdélnotowego oraz
osobistego. Do ich przywilejéw i obowiazkéw nalezy ztozenie
stosownej ofiary dla Pachamamy z okazji budowy nowego domu
i budynku tak w wiosce jak i w mie$cie albo innej konstrukcji typu

6 Tamze, s. 96.



Yatiri — andyjski kaptan? 235

wiezowiec, most, droga, pas startowy itd. W okres$lonych porach
roku, np. podczas karnawatu albo w pierwszych dniach sierpnia
sktadanie sg za ich posrednictwem specjalne ofiary, majace na
celu zapewni¢ sobie, rodzinie albo catej wspélnocie przychylnosé
$wiata nadprzyrodzonego. Podczas andyjskiego $wieta alasitas
($wieta miniatur), jak réwniez w cieniu boliwijskich sanktuariéw,
jak np. Copacabana albo Urkupiiii, yatiris oferuja swoje ustugi,
dokonujac tradycyjnego andyjskiego btogostawienstwa (ch’alla)
wszystkich rzeczy, jakie zostaty zakupione jako pamigtki. Wiele
z tych pamiatek zostalo nieco wczeéniej albo p6zniej pobtogo-
stawionych réwniez przez ksiezy woda $wiecong w kaplicach.
Wiekszo$¢ andyjskich Indian i Latynoséw uczestniczgcych w tych
zdarzeniach nie dostrzega w tym zadnej sprzecznosci i uwazaja
taki stan rzeczy za normalny.

Nie ulega jednak watpliwosci, ze powszechno$¢ tychze praktyk
jest duma dla przedstawicieli lewicowych srodowisk promujacych
kulture andyjska w opozycji do wiary chrzescijaniskiej. Dla Ko$cio-
ta za$ stanowi swoistego rodzaju papierek lakmusowy, poziomu
pracy ewangelizacyjno-duszpasterskiej w swiecie andyjskim, czyli
w pétnocno-zachodniej Argentynie, zachodniej Boliwii oraz w Peru
i Ekwadorze. W poszczegélnych regionach $wiata andyjskiego
oraz w $rodowiskach zdominowanych przez Indian Colla, Ajmara
albo Keczua, rola i postuga yatiris (nie zawsze sa tez okreslani
wszedzie ta samg nazwga) moze sie nieco réznié, ale gtéwne ich
zadanie pozostaje takie samo: stuzy¢ lokalnej wspdlnocie poprzez
podtrzymywanie i pielegnowanie kontaktéw z Pachamama oraz
$wiatem nadprzyrodzonym.

Yatiri nie jest osoba, o ktérej by w $wiecie andyjskim méwiono,
ze jest kim$ nadzwyczajnym. Jednoczes$nie jest ona postrzegana
jako osoba niezwyczajna, poniewaz charakteryzuje sie¢ pewnymi,
nie tak powszechnie wystepujacymi wsréd ludzi, przezyciami
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i przymiotami. Funkcje yatiri moze petni¢ zaréwno mezczyzna,
jak i kobieta, ale musza to by¢ osoby dojrzate wiekowo.

Yatiri u poczatkéw swojej postugi powinien zosta¢ naznaczo-
ny w jaki$ szczegdlny sposéb. Tradycyjnie, najwymowniejszym
znakiem byto razenie piorunem i przezycie tego zdarzenia bez
uszczerbku dla zdrowia. Piorun bowiem, jak uwazaja andyjscy
Indianie ma moc ,,zaptodnienia” i moze wskaza¢ osobe, ktora po
takim zdarzeniu winna sie podja¢ specjalnego przygotowania do
pelnienia funkcji yatiri w obrebie wspdlnoty. Uwaza sie bowiem,
ze poprzez bezposredni kontakt z piorunem otrzymuje sie moc
i przyzwolenie na komunikowanie sie z sitami $wiata niewidzial-
nego. Zatem porazenie piorunem jest postrzegane jako znak
wyboru. Piorun jest bowiem postrzegany jako swoistego rodzaju
sita wyzsza przynalezaca do tzw. Swiata gérnego (alaj pacha),
a jednoczesnie do ziemi (aka pacha) czyli $wiata zamieszkatego
przez czlowieka. Tym samym czlowiek trafiony piorunem staje
sie ,pomostem” pomiedzy alaj pacha i aka pacha. Yatiri za$ jest
jakoby osobg z pogranicza tych dwéch swiatéw. Takie wybranie
i naznaczenie pozwala mu to na nawigzywanie kontaktow ze §wia-
tem niewidzialnym i niezrozumiatym dla przecietnego czlowieka.

Po takim naznaczeniu, kandydat na yatiri byt / jest zobowigzany
do nabycia okreslonych umiejetnosci i zdobycia adekwatnej wiedzy,
ktéra pozwolitaby mu w pelni wypetnié¢ swoja funkcje. Nalezy tutaj
dodad¢, ze jest to funkcja stuzebna, poniewaz yatiri w tradycyjnym
ujeciu jest zobowigzany do stuzenia i postugiwania swojej wspélno-
cie. Jeden z yatiri tak przedstawit swoja postuge: , Kiedy wspdlnota
tego potrzebuje, ide na miejsce przebywania duchéw opiekuniczych
Achachilas, Awichas, Maranis. Wspélnota robi sktadke, a ja kupuje
potrzebne rzeczy i razem przygotowujemy stosowne ofiary. Jestem
stuga szczytéw: stuze Wayna Jipi i Awki Jipi, mtodemu Illimani
i staremu Illimani. W ten sposéb stuze wszystkim Achachilas. Jezeli
potrzebujemy deszczu, ch’allamos i prosimy, aby popadato, idziemy
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do bram deszczu i do jego zZrédel i tam zdobywamy wode za po-
mocy ofiar. [...] Jestem réwniez stuga Pachamama, Ziemi Virgen,
aby dawata nam ziemniaki, fasole, proso”.

Na marginesie tego, co zostalo powiedziane wyzej o stuzebnej
funkcji yatiris wzgledem swojej wspdlnoty, nalezatoby doda¢, ze
funkcja yatiri, zwlaszcza w ostatnich dekadach, tj. w srodowisku
wielkomiejskim jest bardzo czesto naduzywana i fatszowana.
W celu w miare szybkiego i tatwego dorobienia si¢ fortuny wielu
samozwanczo okresla sie jako yatiris. Instalujg sie oni w strate-
gicznych miejscach przy kos$ciotach, sanktuariach i na targach,
zwlaszcza w okresach zwiekszonego zapotrzebowania, zarabiajac
na tym krocie. Ich uznanie w oczach oséb proszacych o postuge,
zalezy zazwyczaj od ich umiejetnosci spektakularnego zachowania
i efektywnosci wykonywanych czynnosci. Z powodu podszywania
sie pod funkcje yatiri, zdarzaja sie stowne a nawet sitowe przepy-
chanki z yatiris cieszacymi sie uznanym powszechnie autorytetem
i autentycznoscia naznaczenia.

Zdobyta z biegiem czasu wiedza, a nade wszystko bogate do-
$wiadczenie, pozwalaly na okre$lenie yatiri jako medrca, ,tego,
ktory wie” albo ,posiadajacego wiedze”’. Mozna sie tez spotkaé
z okredleniem yatiri jako znawcy tradycji, no$nika tradycji i do-
$wiadczenia albo jako kaptana andyjskiego®. Jest on bowiem osoba,
dzieki ktorej kontynuowane sa stare andyjskie tradycje. Dlatego tez
jest on obecny we wszystkich przejawach zycia wspdlnotowego,
jest dobrze poinformowany o wszystkim, co sie dzieje i co jest
planowane. Jest tez tym, ktéry w tradycyjnych strukturach wio-
ski andyjskiej troszczyt sie o zachowanie i przestrzeganie zasad

7Por. D. Llanque, Sacerdotes y médicos aymaras, ,,Fe y Pueblo”, 1988, nr 13,
s. 19-22; R. Paxi, Religion aymara..., art. cyt., s. 8-9.13.

8 Por. Caminos de liberacién, red. J. Alb6, La Paz 1987, s. 18; G. Ferndndez
Judrez, Yatiris y ch’amakanis del altiplano aymara. Suefios, testimonios y practicas
ceremoniales, La Paz 2004, s. 19-40.
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moralnych etyki andyjskiej. Od niego samego wymagano wyso-
kiego stopnia moralnosci oraz znajomosci i zachowania wszelkich
regul, ktére stuzyly do utrzymania albo przywracania utraconej
réwnowagi kosmiczne;.

W wioskach, a obecnie w miastach, ludzie przychodza do yatiris
po rady i w ten sposéb stajg sie oni radcami, czy tez doradcami
wielu o0s6b, rodzin, catej wioski albo dzielnicy. Jako wazny element
ich postugi ludzie postrzegaja jego umiejetnosci czytania z lisci
koki oraz, co sie z tym wigze, umiejetnos¢ jasnowidztwa. Dlatego
u yatiris ludzie szukaja porad w zakresie planowania przyszto$ci
albo uporania si¢ z zaszlosciami z blizszej lub dalszej historii®. Liscie
koki za$ petnig wazna role w andyjskich obrzedach autochtonicz-
nych, poniewaz majg one znaczenie symboliczne. W tychze lisciach
bowiem, wg logiki andyjskiej na spos6b symboliczno-celebratywny
koncentruje sie caty kosmos. Li$¢ koki wprowadza czlowieka an-
dyjskiego w kontakt z sitami innego wymiaru. Li$¢ koki jest zatem
andyjskim , medium”. Trzy listki koki sklejone ttuszczem lamy
symbolizuja trzy czesci swiata (alaj pacha, aka pacha i mangha
pacha), czyli wyrazaja jedno$¢, wzajemne powigzanie i dopelnianie
sie catego kosmosu. Yatiri, ktory ,,czyta z koki”, rozsypuje gars¢ lisci
koki na ,,pomys$lana” przez siebie ptaszczyzne, ktéra dzieli na cztery
czesci (gora/dét; przed/po). Jest to symboliczne przedstawienie
holistycznego spojrzenia na pacha. Liscie koki w tym wypadku
sg rytualno-celebracyjnym pomostem, sg Zrédtem poznania, ale
nie w sensie intelektualnym. W $wiecie andyjskim bowiem co$
pozna¢ znaczy symbolicznie i celebracyjnie ,to co$” ustanowié.
Tym wtasnie zajmuje sie miedzy innymi yatiri.

Innym zakresem jego postugi jest stawianie diagnozy w wypadku
zachorowan i pomoc w leczeniu chordb. Yatiri jest tez okre§lany

9 Por. J. Estermann, Andine Philosohie. Eine interkulturelle Studie zur au-
tochtonen andinen Weisheit, Frankfurt 1999, s. 186n.
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jako duchowny (sacerdote) — w kontekscie jego funkcji religijne;j.
Jest on znawcy, a zarazem praktykiem wszystkich zachowan re-
ligijnych i rytualnych, charakterystycznych dla danego regionu.
Jego obowiazkiem jest sktadanie wraz z catg wioska ofiar: wilacha
(ofiara z lamy albo barana), aita (ofiara z koki i kadzidta), albo
mesa (mesa de salud — w celu przywrdcenia zdrowia)'°. Jest tez
zobowigzany do postugi na tym polu wzgledem catej wspdlnoty.

3. Kontekst geograficzno-kulturowy postugi yatiris

Andyjska wyzyna zwana powszechnie Altiplano jest kraing bar-
dzo wymagajaca. Przez wiele stuleci gléwnym problemem Zyjacych
tam Indian Ajmara i Keczua byto nie tyle zmaganie sie z wyzwa-
niami gérzystego terenu i wymagajacego wiele trudu terenu, ale
doswiadczenie permanentnej niepewnosci: czy obrodzi ziemia
i czy bedzie dosy¢ pozywienia. Pytania bardziej szczegétowe doty-
czyty takich kwestii, jak: czy bedzie w porze zasiewdw i w okresie
wzrostu roslin odpowiednio duzo wody albo jak uchronié¢ swoje
pola przed niszczycielskim gradobiciem? Szukajac odpowiedzi
na te pytania, Indianie odwotywali sie swego niepowtarzalne-
go zmystu i doswiadczenia religijnego, ksztattowanego przez to
wysokogorskie sSrodowisko!!. Aktywna obserwacja przyrody byta
na swoj sposéb odczytywaniem oredzia naturalnego srodowiska,
ktére byto pojmowane jako swoistego rodzaju ,,medium” do ko-
munikowania sie cztowieka ze $wiatem nadprzyrodzonym i $wiata
nadprzyrodzonego z cztowiekiem.

Indianie andyjscy przystosowali sie bowiem do surowych i wy-
magajacych warunkéw srodowiska andyjskiego, ale wypracowali

©G. Fernandez Judrez, Yatiris y ch’amakanis del Altiplano aymara.
Suefios, testimonios y practicas ceremoniales, La Paz 2004, s. 121-236.

11 Por. M. Mamani, Agricultura a los 4000 metros, w: La cosmovision aymara,
red. H. Berg, La Paz 1992, s. 99-102.
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tez swéj wlasny model aktywnego uczestnictwa w rytmie tego
$rodowiska'?. Konkretnym przejawem ich adaptacji sa zreby tzw.
logiki andyjskiej, aczkolwiek nalezy powiedzie¢, ze okreslenie
logika andyjska sprowadza sie do zasad i pryncypiéw, jakimi kie-
ruje sie cztowiek andyjski w sposobie poznawania, opisywania czy
rytuatéw porzadkowania otaczajacego go swiata. Nalezy tez mieé
na uwadze, ze logika andyjska ré6zni sie diametralnie od pojecia
logiki w sensie kultury zachodniej. Cztowiek andyjski nie dazy
bowiem do konceptualnego opisania $wiata, lecz do doswiadcze-
nia go i przezycia na ptaszczyznie symboliczno-rytualnej'®. Ludy
andyjskie budujg bowiem swojg tozsamo$¢ w oparciu o holistyczng
wizje Swiata. Zaktada ona, ze wszystkie elementy tworzace $wiat
sa ze sobg na r6zne sposoby powiazane i potaczone w jedng catosé.
W $wiecie andyjskim cztowiek za$ jest pojmowany jako swoistego
rodzaju ,,pomost”, ktéry we wtasciwy sobie sposéb ma obowigzek
zachowania réwnowagi kosmicznej (porzadku kosmicznego) albo
jezeli zachodzi taka potrzeba, nowego uporzadkowania $wiata,
czyli przywrécenia zaburzonej réwnowagi pomiedzy poszczeg6l-
nymi elementami. Jego zdolno$cia, a zarazem gtéwnym zadaniem,
jest mozliwo$¢ rytualno-celebracyjnego przedstawienia kosmosu
za pomoca form symbolicznych, a tym samym porzadkowania
$wiata'®. Szczeg6lna role odgrywa w tym zakresie wtasnie yatiris.
Ich zadaniem jest nie tylko przestrzeganie, ale tez naklanianie
innych (edukowanie i formowanie) do przestrzegania andyjskiego

12Por. J. Albé, Quechuas y Aymaras. Pueblos Indigenas y Originarios de
Bolivia, La Paz 1998, s. 20-35.

13 Por. J. Estermann, Andine Philosophie..., dz. cyt., s. 105-106; 125-128;
Th.H. Miiller, Cosmovisién y celebraciones del mundo andino, ,,Allapanchis”,
20(1984), nr 23, s. 163-167; J. Medina, Que es lo andino?, ,Fe y Pueblo”,
1988, nr 13, s. 51-54.

40. Harris, Complementariedad y conflicto. Una visién andina del hombre
y la mujer, ,,Allpanchis”, 21(1985), nr 25, s. 17-42.
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porzadku kosmicznego oraz w podtrzymywaniu go na ptaszczyznie
rytualnej. Indianie andyjscy uwazaja bowiem, ze wszelkie przejawy
arogancji i lekcewazenia tychze obowigzkéw wprowadzaja nietad,
a tym samym stajg sie przyczyna nieszczes$¢, takich jak susza,
powddz, gradobicie, trzesienie ziemi itd. Stosowne celebracje,
ktérym przewodniczg yatiris, maja na celu zabezpieczenie ludzi
przed niepozadanymi skutkami. Tym samym yatiris realizuja oraz
maja piecze nad przestrzeganiem stosownych rytuatéw, ktére swoja
droga sa postrzegane jako akty etyczne, ktére umozliwia zapew-
nienie dalszej bezpiecznej egzystencji cztowiekowi andyjskiemu.
Konkretnym przyktadem jednej ze stuzebnych funkcji yatiris
jest andyjska ofiara zwana misa'®. Ofiara ta jest praktykowana
przez wszystkie rodziny andyjskie w pierwszych dniach miesigca
sierpnia, kiedy Pachamama ,,jest otwarta i gtodna”. W trakcie tej
cer emonii, w sposéb symboliczno-rytualny, uobecniony jest caty
kosmos. Jest to wydarzenie o charakterze wspdélnotowym, ktére-
mu przewodniczy yatiri, zwany w tym wypadku tez pago. Inne
okreslenie tego rytu to despacho. Nazwa pochodzi od koncowej
czesdci rytu, kiedy to przygotowana ofiara w postaci zawinigtka
jest ofiarowana (spalana) ku czci andyjskich béstw. Nazwa pago
(zaptata) wskazuje tez na charakter swoistej transakcji pomiedzy
cztowiekiem andyjskim a béstwami $wiata andyjskiego?®.
Obrzedy zwiazane z pierwsza dekada miesigca sierpnia odby-
waja sie na podwoérkach domowych albo na szczytach okolicznych
wzniesien. Rytual rozpoczyna sie od ch’alla, czyli obrzedowego
wylania alkoholu w czterech kierunkach $wiata. Szczeg6lng moca
cieszy sie ch’alla krwig lamy. Po zabiciu zwierzecia spuszcza sie
krew do specjalnych miseczek. W tym momencie pomocnicy yatiri

5L. Jolicoeur, El cristianismo aymara..., dz. cyt., s. 26-27.

6 G. Ferndndez Judrez, Medicos y Yatiris. Salud e Interculturalidad en el
Altiplano Aymara, La Paz 1999, s. 125-146; D. Llanque, Sacerdotes y medicos
Aymara, ,,Boletin del Instituto de Estudios Aymaras”, 1985, nr 20, s. 10-31.
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dokonuja ch’alla, czyli andyjskiego aktu btogostawienstwa ludzi
i rzeczy, poprzez rozpryskanie krwi po catym domu, po zagrodzie,
polu, zwierzetach i po wspétuczestniczacych w rytuale. Yatiri
w imieniu wspolnoty prosi tez o przyzwolenie Pachamamy na
zlozenie ofiary. Po tym przygotowaniu, rozpoczyna sie wtasciwa
ceremonia andyjskiej dulce misa.

Yatiri rozktada na roztozonym na ziemi kocu biatg kartke papieru
symbolizujaca préznie kosmosu, ktéra stopniowo bedzie wypetniat.
Na tej kartce uktada liczne elementy, sktadajgce sie na ofiare, czyli:
liscie koki, suszone roéliny, ptéd lamy wysmarowany ttuszczem
i owiniety pasmami réznokolorowej welny, tzw. misteria (ptytki
cukrowe z wyttoczonymi figurami), papierosy, czerwone wino itd.
W dolnej czesci yatiri ktadzie sie ptéd lamy i ,,owoce” Pachamama,
czyli kukurydze i ch’ufio oraz inne symbole $wiata zwierzecego
i rodlinnego. Czltowieka symbolizujg liscie koki. W trakcie ofiary
kazdy uczestnik wybiera sobie trzy listki koki i sktada je ze swoimi
intencjami na papierze. Nastepnie yatiri dokonuje zroszenia calej
ofiary alkoholem, co nadaje jej charakter sakralny. Kolejnym kro-
kiem jest ,,spakowanie” przygotowanej ofiary w mata paczke, ktéra
yatiri spala w ognisku, aby w ten spos6b Pachamama i inne duchy
opiekuncze mogty ja skonsumowa¢. Po dokonaniu takiej ofiary,
zostaje w oczach Indian andyjskich, przywrécony tad kosmiczny.

Sierpniowa dulce misa jest wypelnieniem andyjskiego obowigz-
ku etycznego. Jest podziekowaniem i jednocze$nie rekompensata
za przychylnos¢ (za otrzymane produkty) duchéw opiekunczych.
Praktyka ta jest powszechnie rowniez wspoétczesnie przestrzegana
z dwéch powoddédw. Do tej pory bardzo wielu Indian andyjskich
wierzy w sensowno$¢ i skuteczno$¢ tego typu ofiar, ktérym prze-
wodniczg yatiris. Po drugie, sa one praktykowane przez Indian
dla podtrzymania andyjskich tradycji i wzmocnienia odrebnosci
kulturowej. Wykorzystuja to réwniez politycy w celu podkreslenia
kulturowej odmiennosci i réznorodnosci, jak na przyktad prezydent
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Boliwii Evo Morales. Zaprasza on yatiris do patacu prezydenckiego
w celu sktadania tam stosownych ofiar dla Pachamama w kluczo-
wych i trudnych momentach urzedowania. Praktyki te maja na
celu podkreslenie zakorzenienia prezydenta w kulturze andyjskiej
oraz zwrocenie uwagi, ze w Boliwii dotychczasowa wazka rola
Kosciota katolickiego przechodzi jakoby do lamusa. Tym samym
yatiris sa wciggani w wysitki rzagdu w procesie marginalizowania
roli i znaczenia Ko$ciota oraz wiary chrzescijanskiej. Przejawem
tejze polityki jest pachamamismo, czyli nowy kult lansowany przez
Evo Moralesa w ramach projektu ,,0Odnowionego Katolickiego Ko-
$ciota Apostolskiego Wielonarodowego Panistwa” (Iglesia Catdlica
Apostolica Renovada del Estado Plurinacional).

4. Kryteria zwalczania yatiris w okresie kolonialnym

Wraz z rozpoczeciem ewangelizacji na wyzynach andyjskich
w XVI wieku, doszlo do konfrontacji kultury zachodniej w tym
chrzescijaiistwa z réznorodnymi formami kultury andyjskiej oraz
religijno$ci andyjskiej. Bardzo szybko pojawit si¢ problem dwustron-
nego niezrozumienia, co przyczynito si¢ do wytworzenia u Indian
mentalnosci ,,dwoéch twarzy”. Pod wptywem éwczesnej teologii
oraz stosowanych metod ewangelizacyjnych, wszelkie przejawy
andyjskiej religijnosci byly zazwyczaj jednoznacznie kojarzone
z diabtem i mocami ciemnosci. Dla Europejczykéw bowiem $wiat
andyjski peten byt egzotycznych wierzen i religijnych praktyk.
Tym samym przejawow idololatrii dopatrywano si¢ we wszyst-
kich formach zycia rodzinnego i spotecznego, a nade wszystko
religijnego!’. Niepos$lednia role w tym konglomeracie zaleznosci
kulturowych odgrywata posta¢ yatiris.

17JJ. Granados, Bild und Kunst im ProzefS der Christianisierung Lateina-
merikas, Magdeburg 2000, s. 46-51.
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Na terenach imperium inkaskiego znana byta forma spowiedzi
publicznej'®. Spowiadano sie w celu wyznania popelnionych ,,grze-
chéw” czy zaniedban, jak np. zabicie kogo$, kradziez itd. Yatiris,
w tym wypadku andyjscy spowiednicy, byli zobowigzani do zacho-
wania tajemnicy. Przewidziane byly pokuty oraz kary w postaci
postow, dzielenia sie dobrami itd. Misjonarze interpretowali owe
podobienstwa réznorodnie. Uwazano, Ze sa to stare tradycje, ktore
—wprawdzie mocno znieksztalcone — siegaja by¢ moze czaséw, gdy
do Ameryki Lacinskiej zawitat ktérys z Apostotéw i ewangelizo-
wat ludy andyjskie. Jednakze o wiele bardziej rozpowszechniona
interpretacja owych podobienistw byto przypisanie ich autorstwa
szatanowi. Powszechnie uwazano, Ze jest to igraszka szatana, ktory
w ten spos6b drwi z sakramentéw koscielnych i fatszuje praktyki
chrzescijanskie, przedrzezniajac prawdziwa wiare katolicka. Skoro
yatiris w ten czy inny sposéb w tych i innych rytuatach uczestniczyli,
tatwo byto wyciagnaé wniosek, ze ich dziatalno$¢ nosi znamiona
wplywow szatana, a tym samym wymaga to interwencji w celu
odsuniecia ich oraz zminimalizowania ich znaczenia.

Z czasem trwania ewangelizacji w $wiecie andyjskim utwierdzit
sie poglad, ze chrzescijanstwo i zastane formy religijnosci andyjskiej
sa dwiema wielko$ciami nie do pogodzenia. Przyczyng tak surowej
oceny byta opinia, ze wszelkie religie poganskie i wszelkie przejawy
takiej religijnosci pochodza od szatana, czyli przeciwnika Boga i sa
przeciwne naturze ludzkiej. Dlatego temat idololatrii poruszany
byt wielokrotnie w ustawach krélewskich i licznych dokumentach
koscielnych. Poszukiwano rozwigzan na plaszczyznie rozwazan
teologicznych, jak rowniez praktyki duszpasterskiej. Powszechnie
jednak uwazano, ze wykorzenienie batwochwalstwa jest dopusz-
czalne, poniewaz jest ono przeszkoda w gloszeniu i przyjmowaniu

18 J.I. Saranyana, Ritos confesionales incaicos precolombinos, ,,Scripta The-
ologica”, 19(1987), s. 795-813.
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przez autochtonéw Ewangelii. Zwalczanie idololatrii dokonywato
sie w czterech dopetniajacych sie ptaszczyznach: teoretycznego
wykazywania nicosci batlwanéw, eliminowania z zycia publicznego
hechiceros (yatiris), podwazania autorytetu przodkéw oraz fizycz-
nego niszczenia miejsc i elementéw kultéw autochtonicznych?.

Najczestsza przeszkoda w realizacji planu usuwania idololatrii
byty osoby z grona yatiris. Nie pozostawali oni obojetni wobec tego
wszystkiego, czego ewangelizatorzy dokonywali na ich terenach
i aktywnie wystepowali przeciwko religii chrzescijanskiej. Na ile
bylo to mozliwe, zmuszali swoich ziomkéw do praktykowania
zwyczajow autochtonicznych i namawiali ich do nieuczestniczenia
w praktykach religii chrzescijanskiej. Wtasnie ta grupa zostata
okres$lona w dokumentach I Synodu Limskiego (1551-1552) jako
najbardziej niebezpieczna. Uwazano bowiem, ze tkwiac ze swoimi
praktykami autochtonicznymi w starej religijnosci, przyciagaja tym
samym uwage swoich ziomkéw, ktérzy owe praktyki juz porzu-
cili. Dlatego wtasnie przeciwko nim skierowane byty szczegdlnie
drastyczne $rodki zapobiegawcze. Dazono do odseparowania ich
i pozbawienia wptywéw na pozostatych cztonkéw wspdélnot.

W tym celu ustalone zostaly stosowne normy postepowania,
ktére przewidywaty np. mozliwo$¢ wiezienia w specjalnie ku temu
przygotowanych pomieszczeniach przy kosciotach albo kary, takie
jak publiczna chtosta czy odebranie majatku. Przewidywano tez
surowe kary dla wszystkich chrzescijan praktykujacych jakiekol-
wiek formy batwochwalstwa. Przyjmowano, ze ztapanego na
praktykowaniu balwochwalstwa yatiris nalezato najpierw pouczy¢

1 Por. P. Borges, Métodos de persuasion, w: Historia de la Iglesia en Hispano-
américa y Filipinas (siglos XV-XIX), t. 1, red. P. Borges, Madrid 1992, s. 576-578;
M. Olmedo Jimenez, La instruccion de Jerénimo de Loaysa para doctrinar
a los indios en los dos primeros concilios limenses (1545-1567), w: Actas del II
Congreso Internacional sobre los Dominicos y el Nuevo Mundo, red. J. Barrado,
Salamaca 1990, s. 301-354.
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o btedzie i wymierzy¢ mu 50 chiost publicznie. Za drugim razem
kara przewidywata 10 dni wiezienia i 100 chtost, a w przypadku,
gdyby co$ posiadali, nalezatoby im zabra¢ trzecig czes¢ ich débr
na potrzeby kosciota znajdujacego sie w wiosce. Za trzecim razem
przylapanego na tym ,przestepstwie”, jako osobe zatwardziala
w swoich praktykach, nalezatoby odda¢ w rece sedziéw i biskupa.
Te same kary miaty sie odnosi¢ do wszystkich Indian, ktérzy ko-
rzystali z postugi yatiris, proszac o rade, o pomoc, o ztozenie ofiar.

Na przetomie XVI i XVII wieku (1590-1630) zorganizowano
kampanie ewangelizacyjna zwang extripacion de idolatria (wy-
korzenienie batwochwalstwa). Celem tej akcji byto zniszczenie
batwochwalstwa, wszelkich przejawéw religijnosci autochtonicz-
nej, a jednoczesnie wprowadzenie na to miejsce wiary i praktyk
chrzescijanskich. Cecha charakterystyczng dla tego procesu byta
przede wszystkim jego spektakularno$¢ oraz systematyczno$é, gdyz
plan ten byt realizowany wedtug z géry przyjetego harmonogra-
mu?. Wizyty ko$cielnych wizytatoréw w poszczegdlnych parafiach
i wioskach przebiegaty wedtug z géry ustalonego planu. Rozpo-
czynano od uroczystego wjazdu na teren parafii (wioski), gdzie
wizytatoréw oczekiwali pracujacy tam ksieza, naczelnicy wiosek
oraz mieszkancy. Wszyscy byli zobowigzani do uczestniczenia we
wszystkich przewidzianych spotkaniach. Po Mszy sw., w czasie
ktérej odpowiednio dobrani i wyksztatceni kaznodzieje gtosili
kazania przeciwko batlwochwalstwu, nakazywano autochtonom
wskazanie oséb ze swego otoczenia, ktére zajmuja sie magia i cza-
rami. Wymagano réwniez wskazania miejsc i innych elementdw,
majacych jakikolwiek zwigzek z zakazanymi praktykami. Po Mszy

2 Por.Pablo José de Arriaga, Richtlinien zur Ausrottung des Gétzendien-
stes (1621), w: Gott in Lateinamerika. Texte aus fiinf Jahrhunderten. Ein Lesebuch
zur Geschichte, Hrsg. M. Delgado, Diisseldorf 1991, s. 221-224; M. Marzal,
La cristianizacién de sistema religioso andino, en Iglesia y religiosidad en América
Latina, Bogotd 1977, s. 113-119.
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$w. rozpoczynaly sie przestuchania. W tym celu w kosciele przed
oltarzem ustawiano st6t, na ktérym stawiano krzyz i rozpoczy-
nano przestuchania. Po skoniczonych przestuchaniach wszystkich
0s0b, ktoére oskarzone byty o praktyki batwochwalcze, wyruszano
w poszukiwaniu miejsc kultu.

Po zakonczeniu tych czynnosci nastepowato ,,potepienie” i uka-
ranie wszystkich oséb, ktére dopuszczaty sie batwochwalstwa. Na
koniec wizyty odprawiano uroczysta Msze $w. Przed jej rozpocze-
ciem cata wioska gromadzita sie¢ w wyznaczonym miejscu, aby
razem wnie$¢ do kosciota przygotowany uprzednio krzyz albo tez
figure Jezusa. Réwniez wszyscy yatiris musieli wzig¢ udziat w tej
procesji. Niesli $wiece, a na szyi mieli zatozony postronek. Po ka-
zaniu musieli publicznie wyznaé i przyzna¢ sie wobec wszystkich
tam zgromadzonych, ze dziatali niewtasciwie, pozwolili sie zwie$¢
szatanowi, ze wszystko czym sie zajmowali, byto ktamstwem i ze
od tej pory nie beda wiecej popetniali tych btedéw.

Jak miato pokazaé¢ pdzniejsze doswiadczenie, pomimo tak
wielkiego zaangazowania ze strony Kosciota, praktyki autochto-
niczne nigdy nie zostaly catkowicie wyrugowane ze swiadomosci
religijnej cztowieka andyjskiego. Nie byty juz tak widoczne dla os6b
postronnych, poniewaz zostaty utajnione, a batwany ukryte albo
zrecznie zamaskowane. Paradoksalnie zwiekszato sie znaczenie
lokalnych yatiris oraz znachoréw i wrézbiarzy. Ta wtasnie grupa
zdobywata coraz to wigkszy prestiz. Dokonywali oni, w wielu wy-
padkach nieswiadomego aczkolwiek, majacego wielka site nosna,
taczenia wierzen andyjskich z elementami wiary chrze$cijanskiej,
co wida¢ chociazby w strukturze i symbolice ofiar dla Pachamamy:.
Tym samym kontynuowany byt dtugotrwaty proces synkretyzmu
religijnego w $wiecie andyjskim.

W miare przybierania na sile walki z batwochwalstwem i wiek-
szego impetu w wyplenianiu poganstwa, tym bardziej rosto znieche-
cenie wobec $wiata bialych, a praktykowanie rytuatéw autochto-
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nicznych odbywato sie potajemnie w miejscach trudno dostepnych
dla ewangelizatorow. Utrwalit sie tez poglad, ze chrzescijanstwo
jest religia konkwistadoréw, co byto wystarczajacym powodem
do cho¢by tylko biernego odrzucania wiary chrzescijanskiej i ob-
stawania przy tradycyjnych wzorcach i praktykach religijnosci
andyijskiej?!. Tak wiec konsekwencja, a zarazem efektem ubocznym
podjetej przez Korone i Kosciot walki z idololatria w XVII wieku,
stat sie trwajacy az po czasy wspoiczesne dychotomiczny uktad,
w ktérym Indianie andyjscy pielegnuja swoje wierzenia i prakty-
ki autochtoniczne, natomiast Ko$ciét ciggle na nowo poszukuje
adekwatnych metod ewangelizacyjnych w ramach ewangelizacji
inkulturacyjne;j.

5. Proby wlaczenia yatiris w struktury koscielne

W okresie posoborowym zaczeta sie zmienia¢ ocena kultur
autochtonicznych, w tym kultur andyjskich. Zasadnicza role ode-
graly w tym procesie dwa faktory: nauczanie soborowe odnosnie
znaczenia kultury w dziele ewangelizacyjnym i procesach przyj-
mowania wiary chrze$cijanskiej (KDK, n. 56-58) oraz kontynuacja
rozpoczetej nieco wezesniej teologicznej i misjologicznej refleksji na
tematy kultur autochtonicznych i ich roli dla dzieta ewangelizacji.

Jednym z przyktadéw poszukiwania nowych rozwigzan pa-
storalnych w $wiecie andyjskim byt projekt pastoralny nazwany
roboczo Proyecto Piloto, zainaugurowany w marcu 1970 roku
w peruwianskiej prataturze Juli2. Polegatl on miedzy innymi na

2L E.D. Dussel, Historia de la Iglesia en América Latina, Bogota 1994,
s. 125-130.

22 Dos$wiadczenia zebrane we wspoélnocie Camacani (25 km od Puno) zostaty
opublikowane w ksigzeczce Donde estd tu pueblo. Por. E. Judd, La inculturacién
en el contexto andino. Rasgos de una presencia pastoral distinta, ,,Allpanchis”,
25(1989), nr 33, s. 257-261, 268nn.
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tym, ze kilkuosobowa ekipa pastoralna poszukiwata form niesienia
pomocy andyjskim wspélnotom indianskim, ale w oparciu o za-
sade wspotpracy. Za wszelka cene chciano wyeliminowac sitowe
i administracyjne, jak to mialo miejsce dotychczas, narzucanie
rozwigzan. Ktadziono nacisk na promocje wzajemnego lepszego
poznania sie oraz poszanowania swojej odrebnosci. W praktyce
wygladato to w ten sposob, ze ksieza proponowali i podejmowali
postuge sakramentalng w jakiej$ wspélnocie andyjskiej tylko wtedy,
kiedy prosita o to cata wspdlnota, wysytajac swojego przedstawi-
ciela, np. yatiri z zaproszeniem. Poprzez taka strategie chciano
zaakcentowaé mozliwe formy wspétpracy oraz wydoby¢ na swia-
tlo dzienne madro$¢ andyjska zawartg w tradycji wspdélnotowej,
w ktérej funkcja yatiri odgrywata niebagatelng role. Propozycje
wspétpracy dotyczyty tez wypracowania nowych form celebracji
liturgicznych ze szczeg6lnym uwzglednieniem roli os6b §wieckich,
nie pomijajac yatiris. Projekt ten mial stosunkowo niewielki za-
sieg, ale warty jest odnotowania z powodu wspomnianych préb
»,Zagospodarowania” yatiris, ktérzy do tej pory byli catkowicie
wykluczani ze wspétpracy w dziele ewangelizacji.

W roku 1991 miato miejsce w Tiwanaku spotkanie agentéw
pastoralnych z pogranicza Boliwii i Peru, zatytulowane Poszu-
kiwanie andyjskiego oblicza Kosciota. Temat przewodni zostat
zawarty w pytaniu: ,,Czy ludy andyjskie sa chrzescijaniskie?”*.
Na tym spotkaniu dokonano ostrej krytyki dotychczasowych me-
tod misyjnych, co odzwierciedla cytat: ,,zdecydowana wigkszo$¢
6wczesnych misjonarzy nie byta zdolna dostrzec obecno$ci Boga
w kulturze i religijnosci ludéw andyjskich”*4. Uczestnicy spotkania

23 Comunidad de Trabajo de los Pirineos (CTP), Son o no cristianos los pueblos
andinos? II Encuentro de Agentes de Pastoral Bolivia — Pert, Tiwanaku, La Paz
1991 (mps); CTP, ,Boletin informativo”, 8(1994), s. 11-12.

24V. Ochoa, Conflictos y relaciones entre la religién aymara y el catolicismo,
,Boletin Ocasional de IDEA”, 1977, nr 49, s. 1-3, 26-31.
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podjeli tez refleksje nad mozliwo$ciami stworzenia , KoSciota auto-
chtonicznego (lokalnego) z obliczem andyjskim, z wlasna refleksja
teologiczna i liturgia, ktére w wiekszym stopniu beda uwzgledniaty
bogactwo kulturowe i religijne ludéw andyjskich”?. Na fali krytyki
Kosciota pojawity sie tez pytania, czy Kosciot katolicki jest w sta-
nie zaakceptowaé nowe rozwiazania? Za tym pytaniem kryta sie
nieukrywana na spotkaniu watpliwos¢, czy Koscidt jest w stanie
zaakceptowaé pewne lekcewazone do tej pory aspekty kultury
andyijskiej, jak na przyktad postuge yatiris? Pojawit sie bowiem
postulat, aby funkcje yatiri uzna¢ w Ko$ciele swiata andyjskiego
za funkcje kaptanska z mozliwoscia sprawowania przez niego
sakramentow?*. Argumentacja zwolennikéw takiego rozwiazania
byta dosy¢ prosta. Skoro yatiri pelni w obrebie wspdlnoty andyjskiej
funkcje o charakterze religijnym, jest postrzegany przez swoich
wspoéiziomkéw pozytywnie i cieszy sie szacunkiem, dlaczego nie
miatby mie¢ mozliwosci przyjecia swiecen, aby pelnié¢ réwniez
funkcje kaptanska? Nie zastanawiano sie jednak nad blizszymi
i dalszymi konsekwencjami takich propozycji. Pytanie dotyczy bo-
wiem tego, czy tozsamo$¢ kulturowa yatiri, postrzeganego przeciez
jako wazki no$nik i ostoja autochtonicznych tradycji andyjskich,
przyjmujac $wiecenia kaptanskie, nie musialby zrezygnowaé ze
swojej dotychczasowej postugi, poniewaz w gruncie rzeczy wiek-
szo$¢ andyijskich praktyk o charakterze religijnym trudna jest do
pogodzenia z wiarg i kultem o charakterze chrzescijanskim. Sam
fakt, ze yatiri pelni funkcje stuzebng w strukturach wioskowych
oraz cieszy si¢ autorytetem, wydaje sie ciekawym punktem wyjscia
ku dalszym rozwazaniom w ramach eklezjalnych poszukiwan, ale

% G. Gutierrez, Nueva evangelizacién con rostro andino quichuay aymara,
w: Memoria I Encuetro ecumenico de cultura andina y teologia, Chucuito 1990,
s. 50-57.

26 Por. E. Lazo, El Yatiri. Ministro del Tercer Milenio?, Cochabamba 1999,
s. 148-166.
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z pewnoscia jest tylko jedna z bardzo wielu czesci sktadowych,
ktére nalezatoby uwzgledni¢.

Temat ten byt kontynuowany rok p6zniej na trzecim spotkaniu
agentéw pastoralnych w Juliaca, nad peruwianskim brzegiem jezio-
ra Titicaca. Rok 1992 niejako sam narzucit temat: 500 lat i Koscidt
andyjski*’. Uczestnicy spotkania zwrécili miedzy innymi uwage na
to, ze w ich opinii Indianie andyjscy w strukturach ko$cielnych
nadal nie sa traktowani podmiotowo, aczkolwiek powinni w koncu
sta¢ sie aktywnymi cztonkami struktur kos$cielnych. Odpowiadajac
na pytanie: ,jak budowa¢ Kosciét o andyjskim obliczu?” zwrécono
uwage na konieczno$¢ wypracowania nowych modeli liturgicz-
nych. Przypomniano tez sugestie sprzed roku, aby wprowadzi¢
do Kosciota nowe postugi, np. yatiris. Zasugerowano, aby teologia
andyjska opierata sie na latynoskiej metodologii ,widzie¢, oceni¢,
zastosowac” i w ten sposob spojrze¢ na tematy zwigzane z andyjska
eklezjologia, sakramentologia, etyka i moralnoscia oraz chrysto-
logia. W sposéb szczegdlny podkreslono koniecznos$é ,zebrania,
przestudiowania, przeanalizowania i usystematyzowania rytéw
andyjskich”, praktykowanych do tej pory w $wiecie andyjskim oraz
opracowanie ,,andyjskiego kalendarza liturgicznego”, jako wyraz-
nego znaku w procesie budowania Ko$ciota o obliczu andyjskim?.

W tym procesie nie mogto zabraknaé¢ oczywiscie yatiris, kto-
rzy swoja wiedza i doswiadczeniem mieliby dzieli¢ sie z innymi,
aby wspdlnie wypracowaé nowe oblicze Kos$ciota andyjskiego.
Nie sposob zakwestionowaé¢ wiedzy yatiris na temat znaczenia
i przebiegu poszczegdlnych rytuatéw andyjskich. Kwestia sporng
pozostawato jednak, na ile ich wiedza dotyczaca wytgcznie kul-
tury $wiata andyjskiego moze okaza¢ sie kompatybilna z tradycja

27 CTP, 500 afios e Iglesia Andina. III Encuentro de Agentes de Pastoral Bolivia
— Perti. Juliaca, La Paz 1992.

% M.J. Mercado, Reflexiones en voz alta sobre la tarea que nos da Santo
Domingo: Evagelizar las culturas, La Paz 1992 (mps).
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chrzescijanska oraz liturgia Kosciota katolickiego. Uproszczone
interpretacje podobienstw np. rytuatu albo aktu pokutnego znanego
z liturgii katolickiej i rytuatéw andyjskich, mogty by¢ pomocne,
ale mogly tez prowadzi¢ na manowce. W liturgii ko$cielnej bo-
wiem gtéwnym punktem odniesienia jest przebaczajacy Bég oraz
skrucha grzesznika, za$§ w rytuale andyjskim gléwnym punktem
odniesienia zda sie by¢ Pachamama oraz przywrdcenie utraconej
rownowagi kosmicznej. Z powyzszymi kwestiami wigze sie tez
funkcja kaptana i yatiri, ktérzy w ramach celebracji odgrywaja
diametralnie r6zne role.

Tym niemniej z wiedzy i do§wiadczen yatiris korzystano wiele
razy. W roku 1996 w Laja, miato miejsce bezprecedensowe spotka-
nie, zatytutowane Primer encuentro intercultural sobre la dimencién
celebrativa de la fé del drea andina, w ktérym wzieli udziat trzej
biskupi, liczni ksieza i agenci pastoralni oraz przedstawiciele insty-
tucji koscielnych z 5 diecezji obszaru andyjskiego?®. Spotkanie to
byto pomyslane jako inicjatywa, zmierzajaca do wyjscia naprzeciw
oczekiwaniom agentéw pastoralnych, a zarazem wyzwaniom za-
wartym w dokumentach CELAM z Santo Domingo (z roku 1992)
dotyczacym inkulturacji, czy tez ewangelizacji inkulturacyjne;j.
Program spotkania przewidywat miedzy innymi udziat wszystkich
uczestnikéw w réznorodnych rytuatach andyjskich realizowanych
przez zaproszonych yatiris. Kazda taka celebracja byta poddana
gruntownej refleksji i dyskusji. Uczestnicy mieli okazje do wypo-
wiedzenia sie na temat samopoczucia podczas danego rytuatu
czy tez celebracji o charakterze andyjskim. Nastepnie wypowia-
dali si¢ na temat ich zrozumienia oraz ewentualnych mozliwosci
wlaczenia poszczegdlnych elementéw rytuatéw andyjskich do

2 Conferencia Episcopal Boliviana, Secretariado de Culturas, Primer encu-
entro intercultural sobre la dimencién celebrativa de la fé del 4rea andina, nr 4,
La Paz 1996 (mps).
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liturgii Kosciota. Spotkanie rozpoczeto sie od rytuatu andyjskiego
,prosby Pachamama o pozwolenie na rozpoczecia spotkania”.
Przewodniczyt temu rytuatowi yatiri. Refleksja po zakonczeniu
tego rytuatu uswiadomita, ze wiele oséb, ktére nawet dtuzszy
juz czas przebywaja w $wiecie andyjskim, nie rozumialo sensu
tak waznej dla Indian andyjskich celebracji. Wielu nie wiedziato,
jak sie zachowad, ani nie rozumiato znaczenia bogatej andyjskiej
symboliki.

Problematyka yatiris, zwiazana z ich ewentualna rolg w struk-
turach ko$cielnych, byta tez poruszana na spotkaniach tzw. komisji
inkulturacji, nowo utworzonej diecezji El Alto. Pojawiaty sie nie-
kiedy bardzo radykalne propozycje, ale nie znalazly one wigkszego
uznania. Tym niemniej zdarzaja sie intrygujace zachowania niekto-
rych katechistéw oraz andyjskich diakonéw statych. Jeden z nich
otwarcie przedstawia si¢ jako ,diakon staly Kosciota katolickiego
oraz kaptan religii andyjskiej”. Prowadzi on liczne i réznorodne
kursy i pogadanki oraz celebracje liturgiczne, jak sam to okresla,
o charakterze inkulturacyjnym, podczas ktérych wyjasnia i taczy
elementy liturgii katolickiej z elementami rytuatléw andyjskich.
Jest on powszechnie akceptowany w tradycyjnych wspélnotach
andyjskich, ale tez kwestionowany przez innych przedstawicieli
Ko$ciota hierarchicznego.

E S

Czy mozna zatem okres$la¢ yatiris jako andyjskich kaptanéw?
Nazwa ta jest nieco problematyczna i moze by¢ mylaca. W tra-
dycyjnych strukturach $wiata andyjskiego, czyli u Indian Ajmara
i Keczua, nie wyksztatcit sie urzad kaptanski ani kaptanstwo
hierarchiczne. Zalazki urzedu kaptanskiego mozna poszukiwac
jedynie w tradycji inkaskiej. W $wiecie greckim, pojecie kaptan
odnosito sie do osoby, ,ktérej funkcja polegata na spetnianiu, jako
pelnomocnik lub przedstawiciel wspdlnoty religijnej, czynnosci kul-
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towych i rytualnych i wystepowaniu dzieki temu w roli posrednika
miedzy Bogiem a ludzmi”*. Nawigzujac do powyzszego okreslenia,
mozna pokusi¢ sie o przyznanie yatiris tytutu andyjskich kapta-
now, poniewaz w swoim $rodowisku sa oni tacznikami wspdlnot
andyijskich ze $wiatem nadprzyrodzonym, sa uprzywilejowanymi
osobami do sktadania rytualnych ofiar, sa tez no$nikami tradycji
i andyjskiej religijnosci. Cieszg sie tez uznaniem i szacunkiem,
na ktéry musza zastuzy¢ poprzez wierne i adekwatne pelnienie
przyjetych na siebie obowigzkéw i funkgji.

Okreslenie ich jako andyjskich kaptanéw nie wydaje sie zatem
niestuszne, aczkolwiek poniekad wypacza ich specyficzny an-
dyjski charakter. Dlatego sensowniej jest uzywac tradycyjnego,
andyjskiego okreslenia yatiri, poniewaz jednoznacznie wskazuje
na jego odrebny charakter oraz specyficzny zakres funkgcji i zadan.

Wspélczesni yatiris nie wydaja sie by¢ zagrozeniem dla dzieta
ewangelizacji $wiata andyjskiego, ale bezsprzecznie sa wyraznym
znakiem, ze bardzo wielu chrzescijan o rodowodzie andyjskim
potrzebuje i poszukuje zywego kontaktu ze $wiatem nadprzyro-
dzonym. Wymaga to zatem od Kos$ciota wypracowania nowych
ozywczych impulséw katechetycznych i liturgicznych, tak aby
poszukujacy odnajdowali we wspdlnotach parafialnych, to czego
poszukuja i czego oczekuja od yatiris. To zadanie jest realizowane
juz od kilku dekad w ramach ewangelizacji inkulturacyjnej, ale
proces ten ciagle jeszcze nie zyskat petnej aprobaty i adekwatne-
go wsparcia, dlatego pozostaje wielkim wyzwaniem dla Kosciota
w $wiecie andyjskim.

30W. Breuning, Kaptan, w: Leksykon religii, red. H. Waldenfels, Warszawa
1997, s. 181.
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KAPEANSTWO W TRADYCYJNYCH RELIGIACH
LUDOW SRODKOWEGO SUDANU

Religioznawcy, klasyfikujac religie $wiata, niekiedy stosuja po-
dziat na religie skrypturalne oraz religie nieposiadajgce zadnych
zrédet pisanych. Do religii skrypturalnych, klasycznych, zaliczaja
te, ktore posiadaja ksiegi Swiete i spisana tradycje historyczna, jak
np. chrzescijanstwo, islam, buddyzm, hinduizm czy judaizm. Do
drugiej grupy religii zaliczajg wiele religii Afryki, Ameryki, Azji czy
Oceanii, wskazujac na brak w tychze religiach Zrédet pisanych czy
tez wysoko rozwinietych systeméw filozoficznych i liturgicznych.
Wierzenia i tradycje w tych religiach sg przekazywane z reguty z po-
kolenia na pokolenie w mitach, zwyczajach i rytuatach. W zwigzku
z duza liczebnoscia tych religii, jak réwniez mato zaawansowanymi
badaniami nad nimi, przez wieki zrodzito sie szereg watpliwosci
terminologicznych, poczawszy od ich nazwy.

Problemy terminologiczne

Przez dtugi czas tradycyjne religie afrykanskie nazywano
yreligiami archaicznymi” lub ,religiami prymitywnymi”. Niekté-
rzy socjologowie i religioznawcy uzywali nazwy ,religia ludéw
prymitywnych” czy tez ,religia ludéw dzikich” (the savages, les
sauvages, die Wileden)! albo pdzniej ,religia ludéw pierwotny-

! Por. R.H. Lowie, Primitive religion, Londyn 1925.
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ch”2. Byla to spuscizna po nawykach badawczych XIX-wiecz-
nego ewolucjonizmu. W ten sposob religie afrykanskie zostaty
usytuowane gdzie$ u poczatkdw rozwoju idei religijnej. Dlatego
tez dobrze wpisywat sie w te religie ,,animizm” jako najbardziej
pierwotna forma religii, charakteryzujaca sie niezliczona iloscia
duchéw, a nastepnie ,,politeizm”, w ktérym miejsce matych
duchéw zajely ,,duchy wieksze” — bogowie. Wedtug koncepcji
ewolucjonistycznych judaizm, chrze$cijanstwo i islam tworza
szczyty rozwoju religii, gdyz ich wyrazng cechg jest monoteizm.
Jednak perspektywa badawcza ewolucjonizmu nie odpowiada
dzisiejszemu stanowi badan nad tradycyjnymi religiami afrykan-
skimi, gdyz te wykazuja, iz oprécz tych wszystkich elementéw
»animistycznych” i, politeistycznych”, religie te zachowuja wiare
w jedynego Boga. Ponadto te okreslenia dzisiaj interpretuje sie
jednoznacznie pejoratywnie®.

Niektérzy zaliczajg tradycyjne religie afrykanskie do ,religii
naturalnych”. Termin ten wydaje sie jednak zbyt wieloznaczny.
I tak np. E. Damian rozumie religie naturalng (Naturreligion) jako
religie ,ludéw naturalnych” (Naturvélker), przeciwstawiajac te
ludy ,,lJudom kulturalnym” (Kulturmenschen)*.

Inni badacze przeciwstawiaja ,religie naturalne” ,religiom
objawionym”. Istniata takze grupa badaczy, ktéra opowiadata
sie za terminem ,poganstwo” czy tez ,poganizm’™. Te terminy
w jaki$ spos6b mozna byto takze odnalez¢é w dawniejszej teologii,
a zwlaszcza w apologetyce katolickiej. W traktacie De revelatione
czy De vera religione wykazywano, ze jedynie religia chrzescijan-
ska jest prawdziwa, poniewaz jest religia objawiona, inne religie

2Por. . Chodzidto, Religie ludéw pierwotnych, ,Znak”, 10(1958), nr 50-51,
s. 939-954,

3 Por. J. Mbiti, Afrykanskie religie i filozofia, Warszawa 1980, s. 22-23.

4 Por. E. Damian, Die Religionen Afrikas, Stuttgart 1963, s. 51 37.

>Por. H. Deschamps, Les religions de UAfrique noire, Paris 1977.
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nazywano naturalnymi albo poganskimi. Podobnie o istnieniu
religii ,,z dotu i z goéry” méwito wielu teologéw, miedzy innymi
K. Barth i H. Kraemer. Z ostra krytyka pojecia religii ,,z dotu
iz gory” wystapit W. Kasper. Uwazat on, ze takie podejécie do re-
ligii pozachrzescijanskich, jako naturalnych, wskazuje, ze nie ma
w nich zadnych elementéw zbawczych. Wynikiem tego stanowiska
skrajnego ekskluzywizmu chrzescijanstwa bytaby niezdolnos$¢ do
jakiegokolwiek dialogu i katolickosci. Podobne poglady, krytykujace
ekskluzywizm, reprezentuje H. Waldenfels®.

Wydaje sie, iz najczesciej spotykanymi terminami w jezyku
polskim, odnoszonymi do tradycyjnych religii afrykanskich, sa
animizm, kult przodkéw, politeizm czy fetyszyzm. Terminy te,
podobnie jak i animatyzm, totemizm, dynamizm, witalizm itp., sa
typowym zabiegiem, koncentrujacym sie na uwypukleniu jednego
zjawiska, wystepujacego w tych religiach. A zatem tez — typowym
zabiegiem pars pro toto.

Wspolnotowy charakter miejscowych kultur

Wielu religioznawcéw dzieli tradycyjne religie afrykanskie
wedtug kryterium spoteczno-gospodarczego, na religie ludéw:
ludéw pierwotnych, z zachowanymi wierzeniami totemicznymi,
ludéw pasterskich, ludéw rolniczych obszaréw sawanny oraz
ludéw rolniczych obszaréw lesnych. Jednak wydaje sie, iz dzisiaj
w Afryce trudno jest méwic o czystych typach religii. Z pewnoscia
ta typologia nie odpowiada do korica wspoéiczesnej rzeczywistosci
tradycyjnych religii afrykanskich. Niemal wszyscy badacze jednak
podkreslaja wspdlnotowy charakter afrykanskich religii rodzimych.

6 Por. M. Rusecki, Elementy zbawcze w religiach pozachrzescijariskich, w: Od-
kupienie a dialog miedzyreligijny. Materiaty z sympozjum w Obrze 20-21 kwietnia
1998 1., red. W. Kluj, Poznan 1999, s. 24-36.
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W obrzedach i rytuatach uczestniczy wielka patriarchalna rodzina
badz cata spoteczno$é¢ terytorialna. Odprawia sie je w réznych
miejscach, czesto pod gotym niebem, w matych $wiatyniach i sank-
tuariach, w $wietych gajach, jaskiniach i grotach, na szczytach
gér i nad brzegami wéd. Do wnetrza budowli sakralnych maja na
0got dostep kaptani i ich pomocnicy. Okazja do kultu sa obrzedy
przejscia, obrzedy agrarne, obrzedy terapeutyczne i inne. Funkcje
kaptanskie sprawuje najczesciej gtowa rodziny. Zdarza sie w nie-
ktérych spotecznosciach, ze kulty publiczne sprawowane sa przez
wyodrebniony stan kaptanski’.

Wspdlnotowy charakter posiadajg takze tradycyjne religie ludéw
Srodkowego Sudanu®. Tto spoteczno-gospodarcze tych ludéw z pew-
noscig opiera sie o strukture rodzinno-terytorialng, ktéra wyznaczaja

7 Wybrana Polska bibliografia na temat tradycyjnych religii afrykanskich:
A. Zajaczkowski, Pierwotne religie Czarnej Afryki, Warszawa 1965; tenze,
Muntu dzisiaj, Warszawa 1970; A. Hastings, Kosciél i misje w Afryce, Warszawa
1971; EZ. Kapuscik, Religie Afryki Zachodniej wobec wspdtczesnych przemian,
Warszawa 1979; S. Pitaszewicz, W cieniu krzyza i péltksiezyca, Warszawa
1986; tenze, Religie Afryki. Ewolucja wiergeri rodzimych w kontaktach z islamem
i chrzescijaristwem, Warszawa 1992; J. Urban, Doswiadczenie Boga u ludéw Bantu,
Warszawa 1987; A. Kurek, Wierzenia i obrzedy Gidaréw — ludu pétnocnokamerun-
skiego. Studium historyczno-hermeneutyczne, Warszawa 1988; B. Szarewska,
Pierwotne religie Czarnej Afryki, Warszawa 1995; H. Zimon, Sakralnos¢ ziemi
u ludu Konkomba z Afryki Zachodniej, Lublin 1998; A. Szyjewski, Religie
Czarnej Afryki, Krakéw 2005; R. Dziura, Dialog z religijno-spolecznq tradycjq
ludow Zambii w swietle posoborowej nauki Kosciota, Lublin 2009.

8 W literaturze Srodkowy obejmuje czesto strefe sawanny na potudnie od
Sahary, sawanne pétnocnego Kamerunu, tereny potudniowego Czadu i Republiki
Srodkowoafrykanskiej, pétnocno-wschodnie krance Nigerii oraz skrawki Republiki
Sudanu i Demokratycznej Republiki Kongo. Por. H. Deschamps, L'Afrique noire
précoloniale, Paris 1962, s. 72-29; L. Ratajski, Region Sudanu, w: Geografia
powszechna, t. 4: Zwiqzek Socjalistycznych Republik Radzieckich, Azja, Afryka, red.
A. Zierhoffer, Warszawa 1967, s. 487-496; Z. Komorowski, Kultury Czarnej
Afryki, Wroclaw 1994, s. 93; B. Hanczka-Wrzosek, Z. Komorowski,
A. Rybinski, Ludy Afryki, Warszawa 1985, s. 96-97.
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granice rodu i wioski, niekiedy tozsamej z rodem. Struktura rodzinna
wyznaczata kierunki rozwoju i granice wszelkiej aktywnosci spo-
teczno-gospodarczej, a takze religijnej. Rodzina sktada sie z ojca,
matki lub tez matek oraz dzieci, ktdre nie s zonate i nie wyszlty za
maz. Pokrewienistwo natomiast nie jest liczone tak jak w systemie
rzymskim, ktéry przejelo prawo kanoniczne, ale w tzw. kategoriach
pokrewienstwa. W jednej kategorii umieszcza sie krewnych w linii
prostej oraz w linii bocznej. Kategoria ,,0jciec” obejmuje stryjow,
dziadkéw, a nawet stryjenki, kategoria ,,matka” wujenki, a nawet
wujéw. W linii bocznej ich dzieci nawet do kilku pokolent nazywane
sa ,,bra¢mi” i, siostrami”. Niekiedy nazewnictwo to wykracza poza
ramy faktycznego pokrewienistwa i przechodzi na cate pokolenia.
Rodzina nigrosudanska miesci sie tutaj w schematach tradycyjnych
rodzin afrykanskich, chociaz mozna zaobserwowac niektére réznice
pomiedzy poszczeg6lnymi grupami etnicznymi’.

Struktury wtadzy rodowej i wiejskiej

Rodziny paleonigrosudanskie sg z reguty patriarchalne i prze-
waznie patrilokalne, zorganizowane w patrilinearne rody. Najwyz-
szg pozycje w hierarchii rodzinnej zajmuje ojciec, a na szczeblu
rodowym najstarszy potomek zatozyciela rodu. Obydwaj cieszg sie
w podlegtych im wspélnotach niekwestionowanym autorytetem.
Rody paleonigrosudanskie sa z reguty egzogamiczne, z wyjatkiem
rodéw kowali w niektérych plemionach. Wigze sie to takze z za-
kazem relacji seksualnych miedzy wszystkimi cztonkami przyna-
lezacymi do danego rodu, bez wzgledu na stopien pokrewienstwa
wystepujacy miedzy nimi. Kazirodztwo jest uwazane za jedno
z wiekszych przewinien.

°Por. EZ. Kapu$cik, Grupa rodzinna w Afryce Zachodniej, ,,Zeszyty Misjo-
logiczne”, 5(1983), s. 142.
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Plemiona miaty wyrazny charakter segmentarny, w ktérym kaz-
dy réd czy wioska stanowity jednostke niezalezna. Rzadko tgczono
sie w obliczu zagrozen w jednostki wieksze. W tych jednostkach
panowata do$¢ demokratyczna struktura wiadzy. Liczni autorzy
zauwazaja i uznajg podstawowa wyzszo$¢ wodza rodu w struktu-
rze plemiennej. W rodzie podporzadkowywano sie autorytetowi
najstarszego, ktory pelnit funkcje wodza politycznego i religijnego.
W poblizu jego chaty umieszczony byt ottarz, na ktérym sktadano
ofiare przodkom. Jest to z pewno$cia najbardziej pierwotna forma
autorytetu wséréd ludow paleonigrosudanskich. Towarzyszyt jej
szacunek dla starszych rodu, ktérzy tworzyli tzw. starszyzne, poj-
mowana nie tylko jako osiggniecie pewnego sedziwego wieku, ale
takze przejscie koniecznych etapow zycia spotecznego, takich jak
inicjacja, malzenstwo i posiadanie dzieci. Powszechny byt takze
zwyczaj radzenia sie wszystkich dorostych przez dzieci i mtodziez
przed podjeciem waznej decyzji. Wazne jest blogostawienistwo
starszych, a ich przeklenstwo budzi lek, gdyz moze sprowadzié¢
choroby, $mier¢, niepowodzenia czy inne nieszczescia.

Struktura rodowa uwidoczniona byta takze w konstrukeji wio-
sek. W gesto zaludnionych gérach Mandara wioski zajmowaty
z reguly jeden z sektor6w masywu, $cisle zaznaczony przez granice
naturalne. Mieszkali tam najcze$ciej cztonkowie jednego rodu.
W otwartej sawannie zwykle wioske zamieszkiwali przedstawiciele
kilku rodéw. Lokalnymi zwierzchnikami byli w nich zwykle star-
cy z rodéw zatozycieli wioski. W kazdej wiosce przechowywane
sa w tradycji ustnej podania o przybyciu tego, ktéry ja zasiedlit.
W tradycji paleonigrosudanskiej wédz wywodzacy sie z jego rodu
byt przede wszystkim tzw. wodzem ziemi. Piastowat on tez zwykle
funkcje religijne. Wodzowie ci uprawiali ziemie i zyli podobnie jak
inni. Byli bardziej kaptanami i straznikami tradycji niz wodzami
w sensie politycznym. Ich ciatem doradczym byta starszyzna z po-
szczegolnych rodéw, wsrdd ktérej uprzywilejowane miejsce mieli
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najstarsi rodu. Wédz nie podejmowat decyzji bez wystuchania ich
zdania. W jego obecnosci, jak rowniez w obecnosci starszyzny z re-
guly rozstrzygano konflikty miedzy jednostkami czy rodzinami. Byt
to zatem swoisty rodzaj demokracji. Oprécz tego w wielu grupach
istniata takze instytucja wodza wioski wybieranego na czas walki
czy wojny. Byt nim zwykle sprawny w sztuce walki mezczyzna. Nie
byt to jednak wédz wioski we wtasciwym sensie. Nawet u Gbaya,
pomimo iz s3 najliczniejsza grupg etniczng i czesto stawiali opér
w szerzej zorganizowanych spolecznosciach, walczac zaréwno
z Fulbe, jak i Niemcami oraz Francuzami, nie istniala tego typu
hierarchia wtadzy. Wprowadzono ja dopiero pod wplywem isla-
mu oraz kolonizacji europejskiej!®. Podobnie i u Manja struktura
rodowa o charakterze patriarchalnym stanowita podstawe wtadzy.
Nie mieli oni nawet w zasobie stownictwa stowa ,wédz” w $cistym
sensie. Narzucenie przez administracje kolonialng urzedu wodza
wioski w sensie politycznym byto wielkim btedem, ktéry pozostawat
w sprzecznosci ze zwyczajami przodkéw. Dlatego tez nierzadko
administracja kolonialna zauwazata maty wptyw narzuconych
wodzow politycznych na miejscowa ludnosé!!.

Kazda spoteczno$¢ wiejska, dazac do samowystarczalnos$ci
takze pod wzgledem organizacji i funkcjonowania spoteczenstwa,
wyksztatcita takze innych, koniecznych do funkcjonowania grupy
funkcjonariuszy, ktorzy jednak nie stanowili grupy zawodowej czy

19'G. Gosselin, Travail et changement social en pays Gbeya (R.C.A.), Paris
1972, s. 313-314.

" Por. AM. Vergiat, Moeurs et coutumes des Manjas, Paris 1981, s. 31-32;
J. Guillard, Golonpui. Analise des conditions de modernisation d’un village du
Nord-Cameroun, Paris 1965, s. 144-145; F. Dumas-Champion, Les Masa du
Tchad. Bétail et société, Cambridge-Paris 1983, s. 31-34. Struktury rodowe byty
tak dobrze rozwiniete i funkcjonujace, iz wiekszo$¢ administratoréw kolonialnych
byta przekonana, ze Gbaya-Gbeya nie mieli w ogéle wodzéw tradycyjnych. Por.
G. Gosselin, Travail et changement..., dz. cyt., s. 20.



262 Jarostaw Rézanski OMI

odrebnej klasy. To zwykle tacy sami rolnicy jak inni. Ich autorytet
i wyb6r miat réznorodne, zindywidualizowane korzenie.

Jednym z funkcjonariuszy o wielkim prestizu byt ,wédz desz-
czu” czy tez ,zamawiacz deszczu”. Na terenach sahelu i Sudanu,
gdzie znaczne opdznienie pierwszych deszczéw wrézyto stabe
zbiory i zapowiadato kleske gtodu na przednéwku, sprowadzenie
deszczu mialo istotne znaczenie. Wédz deszczu (Bai van u Daba,
Magi vung u Gisiga, M’z buna u Gidar) wywodzi sie najczesciej ze
starego, zasiedziatego na danym terenie rodu. O znaczeniu wodza
deszczu moéwi historia osiedlenia sie Udlam na szczycie Méouré,
w gérach Mandara. W XVI lub XVII w. Edzevindia wykradt ,ka-
mienie deszczowe” (akwar ivor) rodowi Mendzeling i sam stat sie
wodzem deszczu. Do niego i jego towarzyszy jako przodkéw wiosek
odwotuja sie dzisiaj liczne miejscowosci, jak rowniez zamawiacz
deszczu z wioski Sama, cieszacy sie uznaniem nie tylko u Udlam,
ale takze u Paduku, Muktele, Mada i Muyeng*2.

Wazng funkcje w spotecznos$ci wiejskiej petni takze wrézbita
(mipi da’as — w jezyku gisiga; mbidla w mofaw; we-mbadi — manja;
ata-we-mon — gbaya). Mieszkancy wioski udaja sie do niego po
porady w réznych okolicznosciach zycia oraz watpliwosciach. Do
wroézenia uzywa on réznych przedmiotéw, jak choéby kamieni czy
trawy, z ktérej wyrabia sie seko. Bardzo czesto do wrézenia uzywa
sie kurczaka, ktéremu nacina sie nieco szyje, pozwala sie przez
chwile ulecie¢ krwi i nastepnie puszcza sie go. Kurczak rzuca sie
i znaczy krwig ziemie. Nastepnie wrézbiarz odczytuje wydarzenia
z utozenia tap i glowy kurczaka. Wrézbici podobnie jak inni miesz-
kancy wioski sa rolnikami. Tylko w niektérych spotecznosciach

12A. Hallaire, Hodogway (Cameroun — Nord). Un village de montagne en
bordure de plaine, Paris-La Haye 1971, s. 13. Por. role kaptana i wodza deszczu,
wywodzacego sie z rodu zatozyciela wioski w: J.-P. Magnant, Du grand prétre
au roi: les origines religieuses des Etats anciens du Tchad, w: Linvention religieuse
en Afrique. Histoire et religion en Afrique noire, Paris 1993, s. 171-172.
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funkcje te sprawuja wytacznie kowale. Wrézbiarstwem zajmuja
sie oni tylko wéweczas, kiedy zachodzi potrzeba®.

Inna niezwykle pozyteczna i niezastapiona funkcja jest leczenie
chorych. Wymaga ono najpierw umiejetnosci odkrycia przyczyny
choroby, nastepnie jej leczenia. Pierwsze zadanie przynalezy do
wrdzbity, drugie do uzdrowiciela. Bardzo czesto jednak granice
miedzy tymi dwoma funkcjami i osobami nie sa $cisle zarysowa-
ne. Srodkowoafrykanski nganga (jez. sango) 1aczy raczej w sobie
funkcje wrozbity (widzacego) i uzdrowiciela. Natomiast w jezyku
gbaya i manja funkcje te — przynajmniej od strony nazewnictwa
- sg rozdzielone. Zauwaza sie tendencje do okreslania tych funk-
cji opisowo: ,czlowiek, ktéry posiada...”. Funkcja uzdrowiciela
moze by¢ dziedziczona po ojcu, ktéry czasem doradza dalej jako
przodek, ale mozna tez zdoby¢ potrzebng wiedze u innego ngan-
ga. Niekiedy odbywa sie to przez wielomiesieczne terminowanie
u nganga, poznawanie roélin i lekarstw magicznych, szukanie ich
w buszu, prywatne rozmowy z nganga'*. Wrézbita lub uzdrowiciel
szuka najpierw ukrytych przyczyn $mierci, choroby, nieszczescia.
Nastepnie stara sie odkry¢ lekarstwo lub skuteczng ochrone, da¢
srodek na powodzenie. Leczenie uzaleznione jest naturalnie od
choroby, stanu pacjenta, przede wszystkim za$ od przyczyn cho-
roby. Moze takze odkry¢ czarownika czy tego, kto rzucit zly los.
Jego dziatanie ma w sobie wiele elementéw z ,widzacego”, lekarza
i kaptana zarazem. Uzdrowiciel jest dobrze obeznany z wieloma
sprawami i mocami zla, czemu moze on takze poddac sie i ulec,
by wykorzysta¢ to wszystko na czynienie zta. Ta dwuznaczno$é

13 Por. J.E Vincent, Divination et possession chez les Mofu, montagnards
du Nord-Cameroun, ,Journal de la Société des Africanistes”, 41(1971), nr 1,
s. 71-132; A. Adler, A. Zempleni, Le bdton de Uaveugle, divination, maladie
et pouvoir chez les Moundang du Tchad, Paris 1972.

4 Por. A M. Vergiat, Plantes magiques et médicinales des féticheurs de ['O-
ubangui, Paris 1970, s. 3-4.
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sytuacji uzdrowiciela sprawita, iz czesto laczono jego dziatanie
z dziataniem czarownika. W odréznieniu jednak od uzdrowiciela,
ktory jest osoba znana i zwykle powszechnie szanowang, czarownik
pozostaje w ukryciu i jego dziatanie jest spotecznie napietnowane.

Czarownik (w jez. gidar mutfiya; mofaw — madang; gbaya
— widowa) sprowadza na ludzi choroby i nieszczescia. Wér6d
wielu plemion paleonigrosudarnskich jego dziatanie okresla sie
w kategoriach ,jedzenia”. ,Zjada” on dusze, wiezy braterskie
i przyjacielskie, wychudza, przynosi niemoc seksualna, zjadajac
sily zyciowe?!®.

Oskarzenie o czary jest bardzo powaznym zagrozeniem, gdyz
oskarzony moze znaleZ¢ sie na wygnaniu, poza spotecznoscia,
lub nawet moze spotka¢ go $mieré. Dawniej niekiedy grzebano
go zywcem. Ten, ktéry oskarza, takze nie jest bezpieczny, jezeli
bowiem jego oskarzenie okaze sie bezpodstawne, moze spotkac
go los przygotowany oskarzonemu.

Rodzina poszerzona
wyznacznikiem prawa i moralnosci

Akefaliczne spotecznosci paleonigrosudanskie, jak kazda zorga-
nizowana w jakims$ stopniu spoteczno$¢ ludzka, posiadajg wtasne
reguty moralne i prawo. Przekazywane sa one dzieciom i mio-
dziezy w diugim procesie wychowania, ktére zawiera w sobie
wiecej element6éw o charakterze praktycznym, wdrozeniowym niz
dyskursywnym. Tak ksztattowana moralna postawa wspélnotowa
bardziej zwraca uwage na to, co jednostka czyni, niz czym jest. To,
co czyni, ma bowiem z reguty wymiar wspélnotowy i nie pozostaje
obojetne dla wspoélnoty. Dlatego i zty, i dobry czyn sa zwigzane
z konkretng wspdélnota rodzinng oraz wspdlnotg wioski. Dlatego

1> Por. W. Eggen, Peuple d’'autrui, Bruxelles 1976, s. 54c.
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tez moralno$¢ ta jest bardziej rozpatrywana jako ztamanie prawa
wspélnoty niz jako grzech, czyli w powszechniejszym rozumieniu
przewinienie jednostki wobec Boga.

Reguly moralne zawarte sa nie tylko w praktycznych $wiadec-
twach postepowania otoczenia, ale takze w licznych przekazach
ustnych, szczegélnie w przystowiach. Wyrazaja je takze zakazy
tabuiczne, stanowigce takze niepisane prawo wspélnoty. Przez nie
przemawia sztuka zycia i madro$¢, przekazane przez przodkéw.
Dlatego tez zakazy te majq charakter jurydyczny. Traktowane sa
one jako $rodki ochrony zycia i pokoju wewnatrz wspélnoty. Zakazy
tabuiczne byly najczesciej zwigzane ze sferg zywienia oraz zycia
spotecznego. Mozna takze podzieli¢ je na zakazy odnoszace sie
do dzieci, kobiet i mezczyzn.

Zakazy zwigzane ze sfera zywienia, odnoszace sie do dzieci,
nie byly zwigzane tyle z ich wiekiem, ile ze stopniem dojrzatosci.
Pierwsze z nich dotyczyly najczesciej zaprzestania ssania piersi
kobiety, jedzenia jajek itp. W odniesieniu do kobiet zakazy te
zwracaly szczegdlng uwage na okres cigzy. Mlodziez meska miata
rozbudowane zakazy w okresie inicjacji oraz w okresie pozosta-
wania w stanie bezzennym. Wszystkich natomiast obowiazywaty
zakazy spozywania ro$lin lub miesa zwierzat, ktére byty trakto-
wane jako totemiczne w rodzie badz tez w plemieniu, pod sankcja
$ciagniecia gniewu przodkéw.

Zakazy zwiazane z zyciem spotecznym obejmowaty takze relacje
do $wiata przodkéw, traktowanych jako realna czes$é spotecznosci
zyjacej na ziemi. W wymiarze horyzontalnym regulowaty one
szereg zachowan dzieci wobec dorostych i odwrotnie, mtodziezy,
starszych itp. Wiele z nich zwigzanych byto z troska o zachowanie
czystosci seksualne;j. I tak np. dorosli mtodziency nie powinni spa¢
na tej samej macie z kobietami, nawet jesli sa bra¢mi i siostrami.
Chlopiec winien trzyma¢ sie z dala od kuchni, narzeczony nie
powinien spozywaé w samotnosci positku przygotowanego przez
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przyszla narzeczong, zie¢ nie mégt jes¢ u tesciéw miesa ryb i kury
itp. Wiele zakazéw zwigzanych bylo takze z osobami uwazanymi
za nienormalne ze wzgledu na urodzenie czy chorobe. Tak np.
traktowano bliZznieta czy chorych na trad. Wiele zakazéw taczyto
sie takze z pracami polowymi i polowaniem, a takze z kowalstwem
i garncarstwem.

Kazdy zakaz zwiazany byt z jedng lub tez wieloma sankcjami.
Ztamanie zakazu budzito gniew przodkoéw i taczyto sie z kara
fizyczna lub psychiczng. Przy czym kara ta dotykata nie tylko
jednostki, ale miata swoje konsekwencje takze w zyciu catej spo-
tecznosci. By temu zapobiec, potrzebne byty obrzedy oczyszczajace,
chroniace przed postepem choroby czy nieszczescia u jednostki
i powstrzymujace ich przejscie na pozostatych cztonkéw grupy.
Obrzedy terapeutyczne wzmacniaty zatem jednostke i wspdlnote.
Byly sprawowane w obrebie rodziny, rodu lub spotecznos$ci wsi.
Dotyczyly jednak zawsze calej grupy pokrewienistwa. Obok obrze-
dow terapeutycznych stosowano takze liczne $rodki prewencyjne,
zaréowno indywidualne, jak i wspélnotowe. Do nich nalezaty m.in.
r6znego rodzaju amulety noszone na szyi lub przypiete do ubran.
Zawieraly one czesto sproszkowane kosci zwierzat, kore drzew,
ziarna prosa, ziola, metal itp. Srodkiem zaradczym byly takze
zaklecia.

Przyczyna choroby czy tez nieszcze$cia nie zawsze byto jed-
nak ztamanie zakazu tabuicznego. Ich Zzrédto mogto takze lezeé
w zaburzeniu relacji rodzinnych, rodowych czy tez zwiazanych ze
wspdlnota terytorialng wioski, jak réwniez ze swiatem przodkéw.
Mogto tez mieé przyczyne naturalng, fizyczna, lub by¢ efektem
dziatania czarownika lub rzucenia uroku. To wszystko wymagato
wnikliwego rozpoznania.

Na samym poczatku bezposredni zwigzek miedzy wystepkiem
a chorobg nie byt oczywisty, chociaz wiele choréb postrzegano
jako zewnetrzny znak naruszenia konkretnych relacji cztonkéw
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wspolnoty. I tak np. Nzakara bezptodnos¢ traktowali jako skutek
naruszenia relacji miedzy zywymi a przodkami'®. U Banda ciezkie
przewinienie rodzinne, np. kazirodztwo, mogto spowodowac trad'’.
Niektdre choroby dziedziczne moga by¢ spowodowane ztamaniem
zakazdw spozywania niektérych pokarmoéw przez kobiete w cigzy,
np. epilepsja u dziecka to choroba matpy, zbyt diugie rece dziecka
to choroba szympansa, chodzenie na czworakach to choroba weza
itp. Inna grupe choréb, o charakterze bardziej intymnym, osobi-
stym, wywotywatly duchy. Powodowaty one rodzaj opetania lub tez
stany na granicy opetania, powodujac trans, jakby wspétistnienie
ducha w chorym. Do$¢ popularng i budzacg wiele kontrowersji
byto zawsze oskarzenie o czary jako przyczyne choroby czy tez
nieszczescia. To rzeczywisto$¢ zywa nawet we wspotczesnych
miastach afrykanskich. Oskarzenie o czary najczesciej pojawia
sie w chwilach napie¢ spotecznych, bardzo czesto nawet w tonie
rodziny czy rodu. U podltoza oskarzenia i samej praktyki czarnej
magii zwykle pozostawata zazdro$¢ czy nawet nienawis¢. Oskar-
zenie to taczyto sie zawsze z lekiem i strachem, gdyz godzito ono
w najbardziej podstawowe fundamenty wspélnoty, jakimi byta
szeroko pojeta solidarno$é¢, sprzeciwiajgca sie zbyt wybujatlemu
indywidualizmowi. Czary spetnialy zatem bez watpienia takze
funkcje uspoteczniajaca, zwalczaty skapstwo, faworyzowaty sto-
sunki dobrosasiedzkie, ttumity wybujate ambicje!s.

Przyczyne choroby ustalal wrézbita, leczyt uzdrowiciel. Proces
leczenia byt uzalezniony od choroby i stanu pacjenta. Najpierw
szukano przyczyn choroby. Tym zajmowata sie konsultacja u wr6z-
bity. Nastepnie szukano srodkéw zapobiegawczych, najczesciej nie
tylko lekarstw w pojeciu europejskim, ale takze przedmiotéw o cha-

6 Por. A. Retel-Laurentin, R. Bangbazi, Les Nzakara et leurs ancétres,
,Cahiers d’Etudes Africaines”, 6(1966), nr 23, s. 501-502.

7 Por. W. Eggen, Peuple d’'autrui, dz. cyt., s. 48d.

18 Por. tamze, s. 51d.
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rakterze magiczno-obronnym itp. Waznym elementem bylo takze
naprawienie relacji z zywymi czy tez zmartymi cztonkami spotecz-
nosci. Wiele probleméw nastreczato tu zawsze oskarzenie o czary,
ktore angazowato nie tylko jednostki, ale cate rodziny i rody. Mozna
byto naprawi¢ wyrzadzone zto zwykle przez publiczne wyznanie
winnego, obojetnie czy dziatal on z wolg szkodzenia ofierze czy
tez nie, Swiadomie lub nieswiadomie. Byt to rodzaj egzorcyzmu,
na ktéry sktadato sie wyrzucenie ztych duchéw przez obrzedy lub
modlitwe oraz ofiary ze zwierzecia lub drobiu. Celem tej kuracji
byto przede wszystkim przywrdcenie porzadku w spotecznosci,
ktoéra ulegta dezorganizacji. Za ciezkie przewinienia grozito nawet
wykluczenie ze spotecznosci. Gdy kto$ nie przyznawat sie do winy,
a oskarzenie byto podtrzymywane, uciekano sie do ordaliéw, trak-
towanych nie jako prosta wrézba, ale jako sad Bozy. Poniewaz nie
mozna byto dowie$¢ winy lub niewinno$ci bezposrednio, préba ta
odwotywata sie do pochodzacego z innego $wiata badz to osadu
przodkéw, badz Boga. Uzywana byta zwykle do nich trucizna.
Ten rodzaj préby ma rézne nazewnictwo, u Nzakara, Zande oraz
w sango nazywa sie béngé, u Gbaya bondo, u Banda samba, u Manja
mana, langotolo. Nazwy wiaza si¢ z nazwa kory drzew, z ktérych
produkowano trujacy wywar'?.

Innym rodzajem dochodzenia winy, praw i przebaczenia byta
rozpowszechniona szeroko w catej Afryce palabra. Palabra byta
rodzajem dyskusji raczej niz sporu, mediacji, ktérej celem byto

1 Szerzej o czarach i ordaliach w spotecznosciach paleonigrosudanskich:
A. Retel-Laurentin, Les techniques de divination par frottement en Afriques
Centrale, ,Journal de la Société des Africanistes”, 38(1968), nr 2, s. 137-172;
A. Retel-Laurentin, Sorcellerie et Ordalies, Paris 1974; A.M. Vergiat, Les
rites secrets des primitifs de 'Oubangui, Paris 1936; J.E Vincent, Serment-orda-
lie, justice et pouvoir chez les montagnards mofou-Diamaré (Cameroun du Nord),
w: Le serment. Signes et fonctions, red. R. Verdier, Paris 1991; L. Salasc, Une
ordalie en pays Namchi, ,Bulletin de la Société d’Etudes camerounaises”, 1943,
nr 3, s. 67-83.
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doprowadzenie do pojednania. Jej istotnym elementem byto takze
przyznanie sie do winy i zwykle jakie$ zados¢uczynienie czy tez
naprawienie szkody.

Obrzedy przejscia jako konsolidowanie
wiezi rodowej i plemiennej

Obrzedy przejécia stanowity jeden z podstawowych czynni-
kéw integrujgcych wspoélnote. Byty celebracja wiezi ze wspélnota
rodowq i terytorialng, wykazaniem woli poddania sie jej pra-
wom, nakazom, zakazom, poszanowania wartosci tej wspélno-
ty i wszystkich jej regut zycia. Dlatego tez kazdy obrzed faczyt
sie z nabyciem stosownych praw oraz przyjeciem wynikajacych
z nich obowigzkéw. Dotyczyto to zaréwno narodzin, inicjacji,
malzenstwa, jak i obrzedéw pogrzebowych, przez ktére cztonek
wspélnoty przechodzit do cztonkéw swego rodu, pozostajacych
poza $wiatem widzialnym. Cechg charakterystyczng obrzedéw
przejsécia byta ich wieloetapowos¢. Nie byly one jednorazowym
aktem, lecz wydarzeniem przygotowywanym i celebrowanym dtuzej
przez odpowiednie gesty, symbole, stowa, wydarzenia. Widoczny
w nich byt klasyczny schemat, wyrézniany przez antropologéw,
nawet jesli wszystkie sekwencje nie byly dostatecznie czytelne.
Z reguly najpierw nastepowalo potwierdzenie przynaleznosci do
statusu pierwotnego, separacja, czyli wytgczenie z tego statusu,
pozostawanie w stanie zawieszenia, wigczenie do stanu nowego
i potwierdzenie przynaleznosci do nowego stanu.

Narodziny dziecka jako akt przypieczetowujacy i utrwalajacy
zwiazek matzenski byly wydarzeniem przezywanym nie tylko przez
rodzine poszerzona, ale przez caty ré6d. Miaty one $ciste powiazania
z przezyciem religijnym, gdyz dziecko traktowane byto jako dar
Bozy. W obrzedach narodzinowych mozna wyr6zni¢ okres ciazy,
narodziny w sensie biologicznym i narodziny w sensie kulturowym.
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Pierwszy etap rozpoczyna si¢ w momencie rozpoznania cigzy
i mozna go przyréwna¢ do wytaczenia ze stanu pierwotnego?®.

Drugim etapem obrzedéw narodzinowych sa narodziny w sensie
biologicznym. Miejsce porodu zalezy od tradycji plemiennej. Wsze-
dzie jednak odciecie pepowiny faczy sie z odpowiednim obrzedem.
Trzeci etap obrzedéw narodzinowych Iaczy sie z obrzedem wypro-
wadzenia dziecka z chaty i zagrody. Jest to symboliczne przyjecie
dziecka do spotecznosci w obecnosci wszystkich cztonkéw rodu.
Dziecku nadaje sie imie i prosi przodkéw o btogostawienstwo dla
niego. Obrzedy wienczy $wietowanie, polaczone z uroczystym
poczestunkiem.

Tak jak nadanie imienia jest przyjeciem dziecka do wspdélnoty,
tak inicjacja jest koniecznym etapem wtaczenia w spotecznosé¢
dorostych. U plemion paleonigrosudanskich jednak obrzedy te sa
mocno zréznicowane, obowigzkowe dla chiopcéw, nie wszedzie
obowiazujace dla dziewczat. Obrzedy inicjacyjne stawiaja sobie za
cel z reguty wtajemniczenie spoteczne, seksualne i religijne. L.acza
sie z wieloma prébami inicjacyjnymi, nie zawsze jednak z obrzeza-
niem. Sg one zarezerwowane tylko dla cztonkéw plemienia i okryte
tajemnica, niezdradzang obcym. U Tupuri zwane sa gounouga lub
laba, podobnie laba lub labi u Masa i Laka, u Ngambay lao, u Sar ndo-
-baya, u Gbaya bana. W inicjacji uczestniczg chtopcy w wieku 10-17
lat. Miejsce jest zwykle odosobnione i trudno dostepne. Niekiedy

20 Por. R. Jaouen, Le rituel de la naissance au Nord-Cameroun et au Tchad.
Session d’anthropologie, Garoua, 27 juin — 1 juillet 1977, w: Session d’anthropolo-
gie, Garoua, 27 juin — 1 juillet 1977, Garoua 1977, s. 1-21 [mps]. René Jaouen do-
konat poréwnania obrzedéw narodzinowych u 12 plemion pétnocnokamerunskich,
w tym 11 paleonigrosudanskich (Musey, Gisiga, Durru, Tupuri, Masa, Kapsiki,
Mundang, Muktele, Gidar, Fali i Mafa). Por. K. Zielenda, Wspélnototworezy
charakter tradycyjnych religii kirdyjskich, Warszawa 1998, s. 174 [mps]. Schemat
ten takze powtarza sie na terenie Czadu i Republiki $rodkowoafrykanskiej. Por.
O.L. Draman, Symbolisme religieux dans I'ethnie Ngambay. Approche culturelle
de la religion, Ottawa 1975, s. 20-24 [mps].
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inicjowani ucza sie tajnego jezyka, zrozumiatego tylko dla nich. Pod
przewodnictwem mistrza ceremonii i opiekunéw inicjowani udaja
sie na miejsce odosobnienia, gdzie sa poddawani prébom odwagi
i wytrzymatosci na cierpienie, przechodza testy na odwage, ucza
sie sztuki walki itp. Tam tez nadawane s im nowe imiona, po czym
nastepuje uroczysty powrot do wioski. Inicjacja najczesciej taczy
sie takze z obrzezaniem oraz z dochowaniem tajemnicy. U Gbaya
gtéwny obrzed inicjacji chtopcéw polegat na przymierzu z Laabi —
duchem (bogiem) inicjacji. Byto to przymierze krwi?!.

U wielu plemion paleonigrosudanskich brak jest inicjacji dziew-
czat, zastgpionej prawdopodobnie obrzedami matzenskimi. Na
terenie Republiki Srodkowoafrykanskiej rozpowszechniona jest
takze inicjacja dziewczat, podobnie jak u niektérych plemion
z grupy Sara w Czadzie.

Matzenstwo paleonigrosudanskie, podobnie jak i inne mat-
zenstwa w Czarnej Afryce, nie s3 z reguty decyzja mtodych, lecz
ich rodzicéw czy tez starszych. Jest to bowiem umowa pomiedzy
dwoma rodami, a zatem réd ma znaczny wptyw na wybdr wspoét-
matzonka. Wéréd plemion paleonigrosudanskich mozna wyrézni¢
zasadniczo cztery rodzaje matzenstwa:

a) z calym ceremoniatem, ktéry konczy sie zaptaceniem ostatniej
raty opltaty matrymonialnej,

2 Teraz spozywasz krew, jesli zdradzisz kiedykolwiek sekret inicjacji komus, kto
jej nie przeszedt, niech zabije cie wlasna krew! Moze przebi¢ cie n6z! Moze przebié¢
cie wtdcznia! Jesli zdradzisz tajemnice labi, wszystko, co Bég stworzyt, moze cie
zabi¢”. T. Christensen, La symbolique du salut a travers Uarbe spré chez les
Gbaya, Yaoundé 1998, s. 129. Por. takze szczegélowy opis poszczegdlnych etapow
inicjacji chtopcéw u Gbaya-Kara: P. Vidal, Gar¢on et Filles. Le passage a l'dge
d’homme chez les Gbaya-Kara, Paris 1976, s. 113-180. O inicjacji u Manja i Banda:
AM. Vergiat, Les rites secrets des primitifs de 'Oubangui, dz. cyt., s. 78-104.
Inne opracowania dotyczace inicjacji w tym regionie: J. Guillard, Golonpoui, dz.
cyt., s. 138-140; A. Kurek, Wierzenia i obrzedy Gidaréw..., dz. cyt., s. 312-318;
O.L. Draman, Symbolisme religieux dans I'ethnie Ngambay, dz.cyt., s. 24-28.
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b) malzenstwo, gdy oplata nie zostata jeszcze w petni uiszczona,
¢) malzenstwo przez porwanie dziewczyny
d) oraz dziedziczenie wdowy zgodnie z prawem lewiratu.

Pomimo powszechnos$ci malzenstw poliginicznych, w wielu
tradycjach plemiennych w obrzedowosci mocno podkreslony
jest fakt, iz tak naprawde zwigzek matzenski zawiera sie tylko
Z pierwsza zona.

Podobnie jak inicjacja jest uroczysta celebracja przejscia do
wspdlnoty dorostych, tak samo i obrzedy pogrzebowe sa celebracja
przejécia do wspolnoty przodkéw, rodzajem zbawienia. Bez obrze-
déw pogrzebowych zmarty narazony jest na po$miertng tutaczke,
podczas ktérej moze szkodzi¢ zyjacym w ciele, szczegdlnie za$s
cztonkom swego rodu. By wej$¢ do wspdlnoty, zmarty potrzebuje
celebracji obrzedéw pogrzebowych, podobnie jak potrzebuje tez
tzw. godnej $mierci, ktérag warunkuja zwykle sedziwy wiek, posia-
danie potomstwa i naturalne okolicznosci $mierci. Doswiadczenie
$mierci wzmacnia solidarnos¢ wspoélnoty i jeszcze mocniej zaciesnia
wiezy z przodkami.

Obrzedy pogrzebowe, podobnie jak i pozostate obrzedy przej-
$cia, zawieraja kilka etapow. Etapy te jednak cechujg sie duzym
zréznicowaniem, w zaleznosci od plemienia. Wspélne elementy to
przygotowanie do pochéwku, pochéwek wtasciwy oraz tzw. poché-
wek wtérny, czy tez dzien zatoby, wyznaczany zwykle od miesigca
do roku po pochéwku wiasciwym.

Przodkowie

Tradycyjne religie paleonigrosudanskie petnity w miejscowych
spoteczno$ciach wazne funkcje scalajace i sankcjonujace orga-
nizacje tak wspdlnoty opartej na wiezach krwi, jak i wspdélnoty
terytorialnej. Ich znaczenie wyptywato takze ze specyficznej roli,
jaka religia w ogoéle petni w kulturze, przenikajac do réznych jej
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segmentéw. W kulturach paleonigrosudanskich jej rola ograniczata
sie wybitnie do granic, wyznaczanych przez konkretna wspélnote
rodowa i wiejska?2.

Wydaje sie, ze stowo przodek (Ka w jez. ngambay) w jezykach
ludéw Srodkowego Sudanu nie istnieje bez zaimka wskazujgcego, to
jest zawsze mdj przodek (Ka'm) czy tez nasz przodek (Ka’st). Wyraza
to $cistg wiez rodzinng z przodkami, ktérych tak krew, jak i imiona
sa obecne w codziennym zyciu ziemskiej wspoélnoty. Przy réznych
spotkaniach i §wietach rodowych, jak choéby podczas inicjacji,
gtowa rodu czy rodziny w przemowie wymienia genealogie rodu.
Spoteczno$¢ ziemska zawdziecza caty porzadek spoteczny i religijny
przodkom. Dlatego tez nie odwotuje sie ona ani do pojecia narodu,
ani klasy spotecznej czy zawodowej, lecz do przodkéw.

Przodkowie nie s ani zmartymi, ani duchami. To sg byty trak-
towane jako zyjace, tworzace wspdlnote. Ich moc i oddziatywa-
nie s3 o wiele potezniejsze od $rodkéw, ktére posiada wspédlnota
ziemska. Dlatego tez w swej organizacji i catym zyciu odwotuje sie
ona do wspélnoty przodkéw. Oni sa posrednikami miedzy Stwdrca,
duchami i wspdlnotg zyjaca na ziemi, zjednujac jej przychylnosé
$wiata niewidzialnego. Przodkowie we wspdlnocie ziemskiej:

a) przywracaja zachwiang przez dziatanie jednostek réwnowage,

b) zapewniajg cigglos$¢ zycia w rodzie i jego kontynuacje,

¢) pobudzaja ptodnos¢ ziemi podczas obrzedéw agrarnych,

d) pomnazaja i podtrzymuja kontakty miedzy wspdlnota zyjaca
na ziemi i swojg wspoélnota,

e) zapewniaja potrzeby materialne i duchowe dla cztonkéw swego
rodu, bogactwo zbioréw, zdrowie, bezpieczenistwo, harmonie,
pokéj w rodzie i w wiosce.

22 O wspolnototworezej roli religii w pdtnocnokamerunskich spotecznosciach
kirdyjskich méwi obszernie Krzysztof Zielenda w swojej pracy doktorskiej pt.
Wspolnototwoérezy charakter tradycyjnych religii kirdyjskich, dz. cyt.
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Po $mierci przodkowie przebywaja w blizej niesprecyzowanym
miejscu, zwanym Ja-bao — ,wiosce przodkéw” (Ngambay), w teda,
czyli dostownie w , krainie szcze$cia”, ktora jest miejscem dla wy-
branych mezczyzn i kobiet, ktérzy uczciwie przeszli przez zycie,
pracujac i zyjac obyczajnie, kochajac rodzine i zostawiajac dzieci
(Gidar), to Mbeli gni kwa hedi — ,ludzie z drugiej strony $wiata”
(Kapsiki). Jednak stamtad uczestniczg nieprzerwanie w zyciu catej
wspolnoty ,,z tej strony $wiata”.

Swiat istot pozanaturalnych w tradycyjnych religiach afrykan-
skich jest niezwykle bogaty i zr6znicowany. To uporzadkowanie
hierarchii istot pozanaturalnych jest czesto bardzo trudne do kon-
kretnego zweryfikowania i odréznienia, tym bardziej jesli weZmie
sie pod uwage wielos$¢ poszczeg6lnych tradycji religijnych paleoni-
grosudanskich i ograniczong jeszcze wiedze o nich. Na podstawie
dotychczasowych obserwacji i badann mozna jednak potwierdzi¢
bardziej og6lna dla religii afrykanskich regute, ktéra méwi, iz $wiat
przepelniony jest obecnoscia personifikowanych sit duchowych,
niewchodzacych jednak w wyrazne zwigzki pokrewienstwa z Istota
Najwyzsza. Blizsi sa im przodkowie czy tez bohaterowie plemienni.
Niekiedy duchami sg personifikacje sit natury.

Henryk Zimon, méwiac o béstwach w tradycyjnych religiach
afrykanskich, zalicza do tej kategorii ,,byty duchowe o wzglednie
wysokim statusie w panteonie bytéw nadnaturalnych, dysponuja-
ce duza autonomig i nieraz spokrewnione z Istotg Najwyzsza. Cze-
sto stanowia one uosobienia waznych atrybutéw, poszczegélnych
sfer dziatalnosci i funkcji Boga Najwyzszego oraz manifestacje
zjawisk natury”?. Swiat i codzienne czynnosci zyciowe, przepel-
nione obecnos$cig duchowg, nie moga wyczerpywac sie w jednej
tylko manifestacji Boga Najwyzszego. Dlatego tez ta koncepcja

2 H. Zimon, Religie ludéw pierwotnych, w: Religia w $wiecie wspdlczesnym.
Zarys problematyki religiologicznej, red. H. Zimon, Lublin 2001, s. 220-221.
Tys p ty gLolog ]
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Boga jest rozbudowana, chociaz nie tozsama z politeizmem. I tak
np. u Gbaya z okolic Berbérati termin S6, ktérym okres$la sie Boga
Najwyzszego, przybiera takze wiele innych znaczen. Oznacza on
takze suwerennego witadce, wilasciciela czego$ niewidzialnego.
Stad tez méwi sie S6-ndong — Bdg Zrédta; S6-kombo — Bég lasu;
So-belé — Bég buszu. Chodzi caly czas o Boga, ktéry powraca, by
upomnie¢ sie o jakas swojg wtasnosé. Mowiac o dziataniu Boga,
przytaczaja oni wiele elementéw, jak np. slady rak i stop wyryte
na zrédlanych skatach, przeogromna dtugos¢ i szerokos¢ rzeki,
pochodzenie wiatru, zmiana por roku itp.2* Najwazniejszym z bo-
gow drugorzednych jest u Gbaya-Kara Kao — bog buszu. Wtasciwie
rzadzi on wszystkim, co jest zwigzane z natura: ziemia, skatami,
woda, wegetacja, zwierzetami®.

Takze Wanto, bohater Gbaya, nazywany jest S6. Gbaya od
poczatku pojawienia sie zaznali wiele jego dobrodziejstw. Jest on
dla Gbaya herosem cywilizacyjnym, ktéry nauczyt ludzi wszyst-
kiego, co tylko potrafia. Nie ma jednak zadnych form kultu Wanto,
chociaz czesto wystawia sie go w opowiesciach z pokolenia na
pokolenie®. Odpowiednikiem Wanto dla Mbai z Czadu jest Sou —
pierwszy przodek, bohater cywilizacji, ktéry dat wszystkim Sara
wszelkie uzyteczne narzedzia, przekazat im takze ogien i tajemnice
inicjacji?’.

Nad widzialnym $wiatem ludzkim i materialnym i zlaczonym
z nim niewidzialnym $wiatem duchowym, w tradycyjnych religiach
afrykanskich dominuje zdecydowanie Istota Najwyzsza. System
wierzen z nig zwigzanych jest jednak wyraznie zréznicowany. Ich

% Por. G.-E. M’Bika, La connaissance de Dieu chez les Gbaya de Berbérati,
,A PEcoute de I’Eglise de Berbérati”, 1993, nr 1, s. 21.

% Por. P. Vidal, Gargon et Filles..., dz.cyt., s. 70-71.

26 Por. tamze.

27 Por. L.-V. Thomas, R. Luneau, Les sages dépossédés. Univers magiques
d’Afrique du Nord, Paris 1977, s. 149-150.
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uporzadkowanie utrudnia ponadto charakter afrykanskich kon-
strukcji myslowych, ktére sa bardziej konkretne niz abstrakcyjne.

Bartrand Lembezat, przytaczajac szereg imion Boga w plemio-
nach pétnocnokamerunskich, twierdzi, iz u Mofu Erlam oznacza
takze ,niebo”, Zigile u Matakam, Bd u Tupuri oznacza ,ojciec”,
Boui Mulvung u Gisiga oznacza ,Wédz Duchéw”. Stwierdza przy
tym, iz Bég jest uwazany za Stworce wszystkich rzeczy. Dla Massa
i Tupuri jest on ,,Stworca niestworzonym, ktéry uczynit ziemie
i ludzi, i wszystko, co istnieje”, dla Gisiga ,,Bytem Najwyzszym,
Bogiem Stworzycielem, trudno dostepnym”, dla Mundang ,,Bogiem
Stworzycielem, wszechmoggcym, mistrzem wszystkiego, imma-
nentnym, ktéry przebywa ‘wysoko”, dla Mbum ,,Stworzycielem,
niestworzonym, wszechmocnym mistrzem Natury, a w spos6b
specjalny ognia, deszczu i sklepienia niebieskiego”. Dla Mafa
Jigile-Mbiya to Wielki Duch niestworzony, jeden, pomimo iz Jigile
wskazuje na liczbe mnoga. Jigile-hi — to bogowie stworzeni o ogra-
niczonej wladzy. Jigile-Mbiya jest istota duchowa, wobec ktérej
unika sie przedstawien antropomorficznych, nawet jesli mowi sie
o nim w opowiesciach. Unika sie tez umiejscawiania go, gdyz jest
on wszedzie. Bog nie ma pochodzenia. Jest jedynym stworca. Jest
dobry. Nie wyjasnia sie jednak pochodzenia zta. Pytanie, dlaczego
Bog stworzyt cztowieka, nie znajduje wiekszego zainteresowania?.
Badajac doswiadczenie Boga w zyciu religijnym spotecznos$ci
Gidar w péinocnym Kamerunie, Antoni Kurek podkreslat wiare
w istnienie jednego Boga, Boga jedynego i transcendentnego®’.
O monoteizmie gorskich Kirdi pisata takze J.F. Vincent, ktéra przez

2 Por. B. Lembezat, Les populations paiennes du Nord-Cameroun et de
UAdamawa, Paris 1961, s. 101-214; tenze, Mukulehe — un clan montagnard du
Nord-Cameroun. Coutumes. Rites. Croyances, Paris 1952, s. 206.

2 Por. C. Morisotte, Essai sur la pénétration chrétienne chez les Mafa du
Nord Cameroun, Paris 1966, s. 54—78 [mps].

30 Por. A. Kurek, Wierzenia i obrzedy Gidaréw..., dz. cyt., s. 193.
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wiele lat prowadzita badania terenowe w gérach Mandara, oraz
wielu innych badaczy i misjonarzy?!.

Wsréd paleonigryjskich nazw Boga z terenu péinocnego Ka-
merunu, podobnie jak i z terenu Czadu oraz Republiki Srodko-
woafrykanskiej, czesto pojawia sie jego podstawowy przymiot
— Stworcy $wiata i cztowieka. Ylingu (Banda), Gale (Mandja) — to
przede wszystkim Stwérca ziemi i cziowieka. Od Niego pochodza
wszystkie rosliny i zwierzeta®?.

W paleonigryjskich przedstawieniach Boga rysuje sie takze jego
druga, podstawowa cecha, jaka jest oddalenie od cztowieka. Bog
zamieszkuje niebo i malo interesuje sie ludzmi i ich zyciem. Wyraza
to szeroko rozpowszechniony protologiczny mit o odej$ciu Boga.
W wersji Gisiga wyglada on nastepujaco: ,Kiedys, na poczatku,
Niebo byto blisko ziemi. Bumbulvung zyt razem z ludzmi. Niebo byto
nawet tak blisko, ze ludzie musieli chodzi¢ pochyleni. Za to jednak
nie troszczyli sie o pozywienie. Wystarczyto podnies¢ reke do gory
i urwac strzep nieba, aby sie nim pozywié. Pewnego dnia, mtoda
cérka wodza, mukuwang®, zamiast zywic sie jak inni, wyszukata na

81 J.E Vincent, La féte du taureau ou Maray chez les Mofu, w: Les Kirdi du
Nord-Cameroun, red. Y. Schaller, Strasbourg 1973, s. 66; tenze, Dieu chez les
Mofous-Diamaré, Paris 1986, s. 15. C. Aurenche, Tokombéré, au pays des Grands
Prétres, Paris 1996, s. 19 i 22. Ich poglady sa reprezentatywnie przytoczone
i zebrane w: K. Zielenda, Wspdlnototwédrezy charakter tradycyjnych religii
kirdyjskich, dz. cyt., s. 47-50.

32 Por. A.M. Vergiat, Les rites secrets des primitifs de 'Oubangui, dz. cyt., s. 43.

3 Mukuwang to zta dziewczyna, ktéra robi wszystko inaczej niz inni. Mu-kuw-
-ang pochodzi od stowa kuw - robi¢ inaczej, zepsu¢, by¢ ztym. Por. A.J. Greimas,
Du sens. Essais sémiotiques, Paris 1970, s. 188. W wersji mitu o odejsciu Boga u Gidar,
Mundang i Gisiga mloda dziewczyna nosi tytut ma’ay, ktéry mozna przettumaczy¢
jako ,ksiezniczka”. Jest ona najstarszym z dzieci wodza, ale wedlug tradycji wtadze
PO ojcu przejmuje najstarszy z synow. Mukuwang jest wiec dziewczyna, ktéra pragnie
objecia wtadzy i buntuje sie wobec niemozliwosci spetnienia swoich marzen. Stad
jej dziwne zachowanie, postepowanie odmienne od innych. Por. R. Jaouen, LEu-
charistie du mil. Langages d’'un peuple, expressions de la foi, Paris 1995, s. 28-29.
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ziemi ziarno. Zrobila sobie mozdzierz i tluczek, by rozbi¢ znalezione
ziarna. Pracowata, kleczac na ziemi, lecz za kazdym razem, kiedy
unosita ttuczek, uderzata Bumbulvung prosto w twarz. Poniewaz jej
to przeszkadzato w pracy, powiedziata: «Bumbulvung, nie zechciatby$
sie troche odsuna¢?» Niebo oddalito sie troche i dziewczyna mogta
sie wyprostowaé. Pracowata dalej, lecz za kazdym razem unosita
ttuczek coraz wyzej. W koricu ponowita swoja prosbe i Niebo od-
dalito sie jeszcze dalej. Ta jednak zaczeta podrzuca¢ swdj ttuczek.
Na trzecia prosbe, oburzone Niebo poszio sobie daleko, tam gdzie
znajduje sie obecnie. Od tej pory nikt nigdy nie zobaczyt Bumbu-
lvung. Ludzie mogli chodzi¢ wyprostowani, lecz nie mogli si¢ juz
zywi¢ strzepami nieba. Zaczeli wiec zywi¢ sie prosem. Od tej pory
Bég juz nie ukazywat sie ludziom, jak to bywato wczesniej, kiedy
kazdego wieczoru przychodzit, aby tagodzi¢ ich konflikty. Teraz
ludzie sa sami, sami z ich problemami. Jest to czas wojny”>*.

Posredni i bezposredni kult Boga

Zaréwno centralna pozycja czlowieka, jak i kult przodkéw
nie koliduja z przeswiadczeniem, zZe religia osiaga swoj szczyt
w Bogu, pojmowanym jako zrédto zycia czy raczej zrédio sity wi-

34 Por. tamze, s. 18-19. Ttum. w: K. Zielend a, Wspélnototworczy charakter
tradycyjnych religii kirdyjskich, dz. cyt., s. 52-53. Por. takze A. Kurek, Wierzenia
i obrzedy Gidaréw..., dz. cyt., s. 224; LV. Thomas, R. Luneau, La terre afri-
caine et ses religions, Paris 1986, s. 136; L.V. Thomas, Les sages dépossédés...,
dz. cyt., s. 147-149; R. Jaouen, Le mythe de la retraite de Bumbulvung chez les
Gizigas du Nord-Cameroun, ,Afrique et Parole”, 1971, nr 33-34, s. 56-57. Ten
sam mit w przyblizonych wersjach istnieje takze u ludéw paleonigrosudanskich
w Czadzie i Republice Srodkowoafrykanskiej. Por. L.V. Thomas, R. Luneau,
J.L. Doneux, Les religions d’Afrique noire, Paris 1969, s. 91-96. A.M. Vergiat,
Les rites secrets des primitifs de 'Oubangui, dz. cyt., s. 43. Oraz w innych regionach
Afryki: por. S. Pitaszewicz, Afrykariska Ksiega Rodzaju. Mity i legendy ludéw
Afryki Zachodniej, Warszawa 1978.



Kaptanstwo w tradycyjnych religiach ludéw Srodkowego Sudanu 279

talnej*. Opisujac wspolnototworczy charakter religii kirdyjskich,
Krzysztof Zielenda przedstawil posredni i bezposredni kult Boga
u ludéw paleonigrosudanskich z pétnocnego Kamerunu. Tzw.
kult przodkéw traktowal on — zgodnie z przyjmowanym dzisiaj
wzorem — jako posredni kult Boga, gdyz zgodnie z miejscem, ja-
kie przodkowie majg w systemie wierzen religijnych, nie sa oni
przedmiotem kultu, lecz tylko oredownikami u Boga. Kult ten ma
charakter regularny, posiadajac cykliczne $wieta ku czci przodkéw,
oraz spontaniczny, w przypadku doswiadczenia nieszcze$cia. Kult
regularny ma charakter wspdlnotowy, a spontaniczny jest raczej
indywidualny. Kult regularny u Mofu (géry Mandara) odbywa sie
podczas $wieta Maray, organizowanego co cztery lata. U Muktele,
sasiadujacych z Mofu, odbywa sie w odstepach trzech lub nawet
dziesieciu lat, a w spotecznosciach nizinnych péinocnego Kame-
runu zwykle co roku. Kult indywidualny zwykle poprzedzony jest
konsultacja u wrézbity, wskazujacego, ktéremu z przodkéw ztozy¢
ofiare. Obydwém formom kultu towarzysza modlitwy, skierowane
do Boga i do przodkéw oraz ofiara, krwawa lub bezkrwawa®.
Najczesciej przodkom sktada sie ofiare przy ottarzach domo-
wych. W gérach pétnocnokamerunskich wiele giéw rodéw posia-
da dzban, ktéry reprezentuje ojca lub dziadka. Czesto dzban ten
nazywany jest Baba, a zatem tak samo, jak zyjacy ojciec. Nie ma
tam grobéw, ani czaszek, ale pozostaje czysty symbol. Takze i na
rozlegtych potaciach sawanny Paleonigrosudanczycy sprawujg kult
przodkoéw przy ottarzach domowych, ktére znajduja sie w kazdej
zagrodzie®’. Modlitwa za$ rzadko przybiera forme zbiorowa, chyba

% Por. J. Urban, Doswiadczenie Boga u ludéw Bantu, Warszawa 1987, s. 79-80.

36 Por. K. Zielenda, Wspdlnototwdrezy charakter tradycyjnych religii kir-
dyjskich, dz. cyt., s. 150-170.

57 Por. J.M. Ela, Les ancétres et la foi chrétienne. Une question africaine,
,Concilium”, 1977 nr 122, s. 49 [wersja francuskojezyczna]; P. Vidal, Gar¢on
et Filles..., dz. cyt., s. 69.
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ze podczas dorocznych $wigt agrarnych. Zwykle ma ona wymiar
indywidualny, spontaniczny, uzalezniony od sytuacji.

Wsréd ludéw paleonigrosudanskich zaobserwowaé mozna liczne
przyktady ofiar i modlitw, kierowanych do duch6éw oraz do bdstw.
Biorac pod uwage miejsce, jakie byty te zajmuja w tradycyjnym
systemie religijnym, mozna je uznaé takze za bardziej lub mniej
zatarty posredni kult Boga. Analiza danych, zebranych wsréd
Ngambay, Laka, Lele, Mesme, Kabalai i Guali z okolic Moundou
i Doba w Czadzie (Sara) wskazywata, iz rozpowszechniony tzw.
kult drzew jest kultem duchéw czy ducha majgcego swoja siedzibe
w koronie drzewa. Moze tez tam mie¢ siedzibe duch przodka®®.

Wsréd Gidar z pétnocnego Kamerunu jest wieloznaczny termin
Tiya, ktory czesto oznacza site wyzsza, ducha czy nawet drugorzed-
ne béstwo. Duch ten moze czyni¢ tak dobro, jak i zto. Tuya moze
mieszka¢ na gérach, w buszu badz w wodzie. Nikt nie przechodzi
przez ma tuya — miejsce, gdzie przebywa tuya —w sandatach na
nogach. To miejsce jest nietykalne. Kazdy tuya ma inny stopien
mocy, wtadzy. Dla tuya sktada sie¢ takze ofiare. Podczas znanego
$wieta Maray u Mofu z gér Mandara, w obrzedzie mbolom, wy-
raznie mozna zauwazy¢, iz mbolom, pojmowany jako duch masy-
wu, dzielnicy czy zagrody — réwniez otrzymuje ofiary w postaci
kury czy nawet jagniecia lub kozy. Jest takze obecna modlitwa,
jak cho¢by przed ofiarg: ,,Przychodzimy do ciebie, jako naszego
mbolom, aby zlozy¢ ofiare. Prosile$ nas za posrednictwem wréz-
bity o to piwo i jagnie. Chcemy ci to ofiarowa¢ z dobrego serca”,
czy podczas ofiarowania piwa: ,,Duchu goér, duchu Ngewedey®’,

38 Por. Culte a un élément de la nature. Culte de U'Arbre, w: Univers religieux
africain et foi en Jésus Christ. Stage pastoral, Fort Archambault, 21 Juin — 11 Juillet
1972, [Sarh 1972], s. 29-35. Drzewo w tradycji afrykanskiej sawanny zajmuje
miejsce szczegolne. To symbol trwatosci, wiecznosci, nie$miertelnosci, odnawia-
nia $wiata, ptodnosci.

39 Ngevedey — to miejsce, gdzie jest ottarz mbolom, ducha dzielnicy.
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przyszli$my i przeszkadzamy ci. Dziekujemy ci za cztery minione
lata. Ofiarowujemy ci to, wez te ofiare za nasza wie$ i pozostaw jg
w zdrowiu i pokoju. Niech powr6ci potrzebny deszcz! Niech ten,
ktory chee skrzywdzi¢ drugiego, upadnie na gtowe! Zachowaj nas
w pokoju!”,

Gbaya z terenéw Kamerunu i Republiki Srodkowoafrykanskiej
sktadaja takze ofiary Kao — najwazniejszemu bogowi buszu. Sktada
mu sie ofiare na poczatku pory suchej w obecnos$ci mezczyzn, po
pierwszym wspélnotowym polowaniu. Jest to zwykle kawatek
dziczyzny, nieco prosa, jajko i tabaka. Czyni sie to najczesciej pod
okazalym drzewem. Kao moze by¢ grozny dla calej spotecznosci*'.
Ofiare dla Kao sktada sie tez np. w przypadku nieszczes$cia, dotyka-
jacego mieszkancéw wioski. Wodz wzywa ofiarnika, zwanego Wi
Dafi So Kao, méwigc mu o chorobach, zgonach, gtodzie czy innych
nieszczesciach. Trzeba rozpoznaé przyczyny. Ofiarnik wybiera
duzego koguta i bierze make. Rankiem udaje sie wraz z cztonka-
mi wspolnoty do ottarza Sokao, usytuowanego z dala od wioski,
u stép wielkiego drzewa lub gory. Po przybyciu na miejsce kaptan
zwiagzuje koguta i zabija go, uderzajac jego gtowa o pient drzewa
Nkolo. Nastepnie rozpala ognisko, by upiec koguta, obracajac go
na ogniu kijem z drzewa Sore. Po upieczeniu miesa rozbiera sie,
ktadzie na ziemi i modli: ,,Gba-wan, wielki. Przychodze do ciebie
w imieniu wioski! Kao de Doofun, jeste$my tylko termitami w zie-
mi! Twoje dzieci zebraly sie, abym cie mégt uczci¢ w ich imieniu!
Ofiarowuje ci ich dary i prosze, by$ wystuchat nasze prosby!
Wnhnie$ pokéj do naszej wioski! Oddal $mier¢ i chorobe! Daj nam
pozywienie i poblogostaw zbiorom! Btagam cie, daj nam pokoj!
Sokao, jesli rzeczywiscie nas stuchasz, wystuchaj naszej modlitwy”.

“D. Denguez, Le Maray, sacrifice traditionnel chez les Mofou et I'Eucha-
ristie. Memoire de fin de cycle de theologie, Maroua 1997, s. 34 [mps].
41 Por. P. Vidal, Garcon et Filles..., dz. cyt., s. 70-71.
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Po modlitwie kaptan sktada pozywienie pod drzewem lub géra
i ubiera sie. Wspdlnota uderza w tam-tamy i przy ich dzwieku
powraca do wioski z okrzykami radosci i taricem*.

Antoni Kurek, opisujac wierzenia i obrzedy Gidar, opisuje bez-
posredni kult Boga, sprawowany podczas kilkudniowego uzlra na
walangla, czyli ,$wieta wioski”. Dzien rozpoczecia $wieta wyznacza
wrézbita z Kong-Kong. Trzy dni pdZniej sprawowany jest w po-
szczegolnych rodzinach kult przodkéw. Nastepnego dnia w wiosce
wodza religijnego rozpoczyna sie uda Mangelva — uczta ku czci
Boga. Ofiare sktada sie pod swietym drzewem. Ofiarnik odmawia
krotka, improwizowang modlitwe zaadresowang do Boga. Wieczo-
rem tego samego dnia rozpoczyna sie warzenie piwa, a nad ranem
odprawiane s3 uzga dogzoyo — egzorcyzmy przy pomocy pochodni
zrobionych z todyg prosa. Po $wiecie w Kong-Kong rozpoczynaja
sie $wieta wioski w innych miejscowosciach. Nie sktada sie juz
jednak ofiar. Dominuje taniec, $piew, spozywanie piwa*. Kilka
innych przyktadéw bezposredniego kultu Boga z gér Mandara
przytacza takze Krzysztof Zielenda**.

Oproécz wspdélnotowego kultu Boga odnalez¢ mozna takze
indywidualng forme kultu, sprawowanego zwykle w sytuacjach
wielkiego zagrozenia, w ktérych moze sie znalez¢ jednostka. Naj-
czesciej kult ten zawiera tylko modlitwe, trudng do uchwycenia,
niekiedy takze modlitwy i ofiary.

#Por. T. Christensen, La symbolique du salut a travers Uarbre sacré chez les
Gbaya, Yaoundé 1998, s. 61-62. Znane jest takze sktadanie ofiar duchom wody
Badagi (u Banda) czy Ndiba (u Mandja). Noca kraza one po wioskach i jesli trafig
na samotng kobiete, $pia z nig i ptodza — wtedy ta rodzi albinosa. Wywracaja
pirogi. Powoduja dyzenterie, biegunke, czy ogdlnie choroby, przy ktérych pojawia
sie duzo wody. Sktada sie im w ofierze biale kury, jajka itp. Por. A M. Vergiat,
Les rites secrets des primitifs de 'Oubangui, dz.cyt., s. 47.

4 Por. A. Kurek, Wierzenia i obrzedy Gidaréw..., dz.cyt., s. 229-239.

4 Por. K. Zielenda, Wspdlnototwérezy charakter tradycyjnych religii kir-
dyjskich, dz. cyt., s. 151-158.
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Uogélniajac, schemat modlitwy i ofiary w tradycyjnych religiach
paleonigrosudanskich mozemy przedstawi¢ nastepujaco:

MODLITWY I OFIARY

BOG JEDYNY

INTENCJA PROSZACY
Jednostka Rodzina Réd lub wioska
O dargenie Przed wyruszeniem | Doroczne Doroczne
dalszq w podrodz, na poléw | wspomnienie Swieto wioski,
przychylnosciq | ryb itp. przodkdéw, dozynki
podczas siewu
i dogynek
By Choroba, nieudane | Choroba Przedtuzajqcy
powstrzymac | polowanie czy potéw |w rodzinie, sie brak opadéw
zaczgynajqce |ryb itp. bezptodnos¢, deszczu w okresie
sig nieszczescie zle zbiory itp. siewow
Pogzyskanie sily | Potrzeba sukcesu,
dobroczynnej |zazdrosé
lub nawet
zlosliwej
(magia)
OFIARNIK Jednostka Glowa rodziny |Kaptan lub wédz
ziemi
Krwawa: kura, koza, baran, wét; sposéb ofiarowania:
OFIARA uduszenie, podcigcie gardta, zabicie
Bezkrwawa: pozywienie, piwo g prosa,
sposob ofiarowania: roglanie, rozgrzucenie
MODLITWA |Jednostka Glowa rodziny Kaptan lub wodz
ziemi
ADRESACI  |KULT Przodkowie |Duchy |Béstwa
MODLITWY |POSREDNI
I OFIARY KULT Bog Jedyny
BEZPOSREDNI
OSTATECZNY ADRESAT
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KAPEANSTWO W TRADYCYJNYCH
SPOLECZENSTWACH MALGASKICH

Malgasze sa ludzmi z natury religijnymi. Religia tak bardzo
przenika wszystkie dziedziny zycia Malgasza, iz jej wyodrebnienie
nie zawsze jest tatwe lub mozliwe. Mozna z powodzeniem powie-
dzie¢, iz nie ma formalnej granicy miedzy religijng a niereligijna,
miedzy duchowa a materialng sfera zycia Malgasza!. Wszystkie
czynnosci, cata aktywno$¢ ludzka jest wyznaczona przez zwyczaje
(fomba), przekazane przez przodkow (razana)?.

Misjonarze, podréznicy i badacze, ktorzy zetkneli sie po raz
pierwszy z ludno$cia, zamieszkujacg Madagaskar relacjonowali, iz
chociaz Malgasze wierza w Boga, to nie ma tam zadnych $wigtyn,
w ktoérych zanosi sie modlitwy. E. De Flacourt® byl nawet zdania,
iz Malgasze sie nie modla*. Za$ wybitny badacz Madagaskaru
M.G. Grandidier pisal, ze w zwigzku z tym, iz nie ma $wigtyn, nie
ma tez kaptanéw we witasciwym tego stowa znaczeniu. Funkcje
religijne sprawuje gtowa rodziny, ktéra odprawia ceremonie albo

!'G. Krzyzostaniak, Inkulturacja obrzedéw przejscia na Madagaskarze,
Warszawa 2009, s. 14 [mps]; por. J.S. Mbiti, Afrykarnskie religie i filozofia,
Warszawa 1980, s. 15-16.

2P. Colin, Aspects de LAme malgache, Paris 1959, s. 72.

3 Etienne de Flacourt (1607-1660) francuski gubernator Madagaskaru,
z zamitowania etnograf. Po powrocie do Francji napisat dzieto pt.: Histoire de
la Grande Isle Madagascar. Zob. P. Vérin, Madagascar, Paris 2000, s. 127-134.

4E. de Flacourt, Histoire de la Grande Isle Madagascar, Paris 1661, s. 59.
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w izbie domu albo na zewnatrz, na ottarzu gdzie sktada ofiary
Bogu a szczegoélnie przodkom proszac ich o przychylnosé dla ich
zyjacych na ziemi potomkow>.

Najwazniejsze uwarunkowania religijne

Podejmujac zagadnienia zwigzane z kaptanstwem w tradycyj-
nych spoleczenstwach malgaskich, nalezy najpierw przedstawié¢
lokalny system wierzen i zwyczajéw.

Malgasze, pomimo Ze si¢ dziela sie na osiemnascie gtéwnych grup
etnicznych®, zasadniczo maja jednorodny system religijny, ktéry w
zaleznodci od danej grupy moze mie¢ swoj wtasny koloryt. Jednakze
te réznice, wynikajace z klanowej czy plemiennej historii, nie sg tak
duze, iz z powodzeniem mozna podjaé¢ tematyke malgaskich wierzen
tradycyjnych, traktujgc sumarycznie interesujace nas zagadnienia.

Tak wiec Malgasze wierza w Boga jedynego, na okreslenie ktore-
go stosuja trzy wyrazy: Zanahary, Andriamanitra, Andriananahary’.
Bog ten jawi sie w $wiadomosci malgaskiej jako zasada dynamiczna,
poczatek i koniec, jako synteza wszystkich czaséw. Jest on Bogiem
wiecznym (mandrakizay), $wietym, dobrym, tajemniczym, spra-
wiedliwym oraz godnym ofiar i modlitw. Jednocze$nie, jako Bég
wszechmogacy, rzadzi on catym wszechs§wiatem, jest panem zycia
i $mierci i stwdrcg wszechswiata.

>M.G. Grandidier, A Madagascar, anciennes croyances et coutumes, ,,Journal
de la Société des Africanistes”, 2(1932), nr 2, s. 153.

¢ Na Madagaskarze mozna wyodrebni¢ osiemnascie gtéwnych grup etnicznych,
tj. Antefasy, Antemoro, Antesaka, Antankarana, Antambahoaka, Antandroy, An-
tanosy, Bara, Betsileo, Betsimisaraka, Bezanozano, Mahafaly, Merina, Sakalava,
Sihanaka, Tanala, Tsimihety, Vezo. Zob. P. Vérin, Madagascar, dz. cyt., s. 52.
Wiecej na ten temat zob. M.B. Lepecki, Madagaskar. Kraj ludzie kolonizacja,
Warszawa 1938, s. 95-118.

7Zob. R. Jaovelo-Dzao, Mythes, rites et transes a Madagascar. Angano,
joro et tromba sakalava, Antananarivo — Paris 2005, s. 215.
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Oproécz wiary w jedynego Boga Malgasze wierza w obecno$é¢
duchéw (Matoatoa, Angatra, Lolo, Vazimba, Klanoro, Zazavavindra-
no), mieszkajacych w jaskiniach, w poblizu grobowcéw, w Zrédtach
wody, w poblizu skat oraz na niektérych drzewach®.

Jednakze to przodkowie i kult przodkéw zajmuje uprzywile-
jowane miejsce na Madagaskarze. Fundamentalng zasada jest
szacunek wzgledem przodkéw (razana), ktérym podporzadkowuje
sie cate, zyjace potomstwo.

W kazdej epoce tradycyjne spoteczenistwa malgaskie znajdowaty
sposoby, aby usatysfakcjonowa¢ przodkéw, zabezpieczajac sie tym
samym przed ich gniewem i zemsta. Malgasze przyktadajg zatem
wielka wage do budowy grobowcéw dla swoich zmartych i dotyczy
to zaréwno chrzescijan (réwniez katolikéw), jak i wyznawcéw
religii tradycyjnych.

Przodkowie sg posrednikami miedzy Bogiem a ludzmi, dlatego
Malgasze zwracaja sie do nich o pomoc w codziennych sprawach.
Nalezy mocno podkresli¢, iz ta szczegdlna funkcja posrednictwa
odnosi sie jedynie do ich wlasnym potomkéw, wiec nie ma tutaj
mowy o uniwersalizmie. Przodkami sg zatem jedynie cztonkowie
rodziny czy klanu. Przodkowie moga réwnoczesnie chroni¢ i ka-
raé. Stad tez kult ten charakteryzuje sie swoista ambiwalencja:
szacunkiem a jednoczes$nie bojaznig wobec przodkéw?®.

Kaptani -straznicy krélewskich talizmandéw (sampy)

Poruszajac zagadnienie kaptanstwa w tradycyjnych spoteczen-
stwa malgaskich, nalezy najpierw odwotac¢ sie do przesztosci, kiedy
to na Plaskowyzu w spotecznosci Merina oddawano boska czes¢
talizmanom (sampy). Nazywano je andriamanikitamaso — bogami

8G. Krzyzostaniak, Inkulturacja obrzedéw..., dz. cyt., s. 49-50.
° Tamze, s. 50.
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widzialnymi. Publiczny kult sktadany sampy celebrowano badz
w nadzwyczajnych okolicznosciach (nieszczescia, kataklizmy,
wojny), badz wedtug kalendarza religijnego. Sampy manifestowaty
autorytet i obecno$¢ wtadcy. Gwarantowaty pokéj i dobrobyt w kro-
lestwie. Byly instrumentami wtadzy. Na Ptaskowyzu, w krélestwie
Merina, kult 12 krélewskich sampy byt dobrze zorganizowany.
Najstawniejsze z nich nosity nazwy Rakelimalaza, Manjakatsiroa
i Refantaka®.

Kazdy z tych talizmanéw posiadat swoje sanktuarium. Straz-
nicy krélewskich talizmanéw (mpitahiry sampy), jak sama nazwa
wskazuje, opiekowali si¢ nimi, spelniajac tym samym funkcje
kaptanska. Zapewniali kult zwyczajny i nadzwyczajny danego
sampy, udzielali wiernym porad, uczestniczyli w ceremoniach kré-
lewskich i zazwyczaj mieli obowigzek bra¢ udziat w ekspedycjach
militarnych prowadzonych przez kréla.

Wrtadca wykorzystywat sampy, aby ugruntowa¢ swoja wiadze
na nowo podbitych terenach. Straznicy jako jedyni mogli dotykac
talizmanow. Dlatego tez wraz z wojownikami na ekspedycje mili-
tarna krol wysytat straznikéw sampy. Talizmany byly pokazywane
nowo podbitej ludnosci. Mialy one za zadanie chroni¢ ludzi, ktérzy
oddawali im cze$¢. Jednoczesnie krélewskie sampy ukazywaty

10 Krél Radama I (1810-1828), ktéry przez podboje militarne rozszerzyt
krélestwo Merina, nie wierzyt w moc krdlewskich sampy. Szydzit z nich, za$
straznikow owych talizmanéw nazywat oszustami. Jednakze wstepujac na tron,
oddatl im czes$¢. Jednakze krélowa Ranavalona II (1867-1883) wprowadzajac
w 1869 r. chrzescijaristwo na Madagaskarze, nakazata publicznie spali¢ krélew-
skie talizmany. R. Jaovelo-Dzao, Richesses culturelles d’'une civilisation de
Uoralité (Zanahary, Sampy, Razana, influence ou rejet de UIslam), w: Madagascar
et le Christianisme, red. B. Hiibsch, Paris — Antananarivo 1993, s. 83-87; R.De-
cary, Mceurs et coutumes des Malgaches, Paris 1951, s. 217-218; M. Urbain-
-Faublée, J. Faublée, Charmes magiques malgaches, ,Journal de la Société
des Africanistes”, 39(1969), nr 1, s. 139; M. Lepecki, Madagaskar..., dz. cyt.,
Warszawa 1938, s. 41.
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troske wtadcy o swoich poddanych, wskazywaty na jego autorytet
i ustawiczng obecnos$¢l.

Urzad straznikéw sampy byt zasadniczo dziedziczny. W wyjat-
kowych przypadkach dany kaptan moégt byé pozbawiony przez
kréla swojej funkcji. Wowczas jego dzieci nie mogty dziedziczy¢
urzedu straznika krélewskiego talizmanu. Warto na tym miejscu
zaznaczyé¢, iz oprocz gtéwnych straznikéw, do postugi w sanktu-
arium zatrudnieni byli pomocnicy straznikéw oraz niewolnicy,
ktorzy wykonywali prace domowe, gospodarcze na terenie danego
sanktuarium. Powyzsze osoby, wliczajac w to straznikéw, mieszkaty
z calymi swoimi rodzinami w obrebie sanktuarium®?.

L. Molet, znawca grupy etnicznej Merina, mocno akcentujac
funkcje kaptanska straznikéw sampy, zwraca uwage na ich godnos¢
i swoista konsekracje (fahamasinana), ktérej musieli doswiadczy¢,
aby sprawowa¢ kult krélewskich talizmanoéw.

Tak wiec aby nalezycie wypelnia¢ role kaptanéw;, ale réwniez ich
asystentéw trzeba byto doswiadczy¢ serii nacie¢ na ciele. Najpierw
nacinano prawg cze$¢ ciata, robiac naciecia na srodku kciuka, pal-
cach, na przegubie dtoni, tokciu, w konicu na jezyku. W trakcie tego
krwawego zabiegu wypowiadano stowa: ,,Ty bedziesz poswiecony,
aby zapewni¢ diugie zycie wtadcy...”'®. Naciecia ,,uswiecaty” reke
i usta, uzdalniaty do postuszenstwa wobec suwerena, obdarzaty
adepta wiedza, pamiecig oraz elokwencjg. Nastepnie dokonywa-

1L. Molet, La conception malgache du monde du surnaturel et de ’homme
en Imerina, t. 1: La conception du monde et du surnaturel, Paris 1979, s. 293;
R. Jaovelo-Dzao, Richesses culturelles d’'une civilisation de Uoralité..., art. cyt.,
s. 85;87; por. tez M.-P. Ballarin, Les reliques royales @ Madagascar. Source de légi-
timation et enjeu de pouvoir (XVIII-XX siécles), Paris 2000, s. 94-95; S. Blanchy,
Introduction, w: Les dieux au service du peuple. Itinéraires religieux, médiations,
syncrétisme a Madagascar, Paris 2006, s. 31-32.

121, Molet, La conception malgache du monde du surnaturel..., dz. cyt.,
s. 293-294.

13 Tamze, s. 294.
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no dalszych nacieé prawej strony ciala, gdyz ta strona, zwtaszcza
reka dotyka jest w kontakcie z talizmanem. Naciecia uswiecatly
dane czesci ciata kaptana. Jednoczesnie po nacieciu prawa reka
posiadata moc, np. uzdrawiania. Nalezy wspomnie¢, iz catkowita
liczba nacie¢ uzalezniona byta od talizmanu, ktéremu stuzyt dany
straznik (mpitahiry sampy).

Sampy byly instrumentami wtadzy krélewskiej, zapewniaty po-
kéj i dobrobyt w panstwie, chronity osobe wtadcy. Kaptani, ktérzy
sprawowali ich kult posiadali szczegélne wzgledy suwerena. Naj-
wazniejszym z nich byt przywilej nietykalnosci (tsy maty manota).
Straznicy byli praktycznie poza prawem. Dopuszczajac sie np. za-
bojstwa drugiej osoby, nie mogli by¢ ukarani. Z pewnoscig powyzszy
przywilej dotyczyt jedynie gtéwnych straznikéw krélewskich sampy.

Jednoczesnie straznicy byli zobligowani do przestrzega-
nia licznych tabu (fady), ktére wynikaly z funkcji przez nich
wykonywanych?®.

Straznicy talizmanéw w czasie wykonywania swoich czynnosci
kaptanskich nosili czerwone szaty (lamba)*®.

14 Naciecia na rece, czole, skroniach, czy na innych cze$ciach ludzkiego ciata
praktykowane byly réwniez w stosunku do zwyktych wiernych, odwiedzajacych
sanktuaria krélewskich sampy. Jednakze w tym wypadku byty one rodzajem
»szczepionki”, ktora chronita ludzi przed réznymi chorobami. L. Molet, La
conception malgache du monde du surnaturel..., dz. cyt., s. 295.

15 Roznymi zakazami objeci byli takze wszyscy, ktérzy przekraczali prog
sanktuarium. Zakazane np. byto wejscie do sanktuarium po uprzednim spozyciu
miesa koziego czy $swinskiego. W takim wypadku nalezalo przeczeka¢ do nastep-
nego dnia. Kazde pogwalcenie tabu, zwiazane z wstepowaniem do sanktuarium
wywotywato gniew sampy. Obrazone talizmany zsytaty burze, grad lub trabe
powietrzng. Osoba, ktéra przekroczyla tabu, musiata publicznie sie do tego
przyznaé, oskarzy¢ sie a nastepnie uiéci¢ rodzaj mandatu jako przeprosiny dla
obrazonego, krélewskiego sampy. L. Molet, La conception malgache du monde
du surnaturel..., dz. cyt., s. 296-298.

16 Specjalny rodzaj nie szytej tkaniny, w tym wypadku z jedwabiu. Lamba jest
strojem narodowym Malgaszéw, zwlaszcza tych, zamieszkujacych plaskowyz.
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W czasie $wietowania ktéregos z talizmanéw (sampy) urzadza-
no procesje, ktérym towarzyszyty tance i $piewy. Gtéwny kaptan
— straznik sanktuarium ,,budzil” krélewski talizman. Brat go do
rak i z najwyzsza powaga ktadt go na sakralnym kamieniu, znaj-
dujacym sie w obrebie sanktuarium. Cata ceremonia odbywata sie
przy akompaniamencie muzyki (bebny, grzechotki itp.). Kaptani
tanczyli; dokonywano aspersji wszystkich uczestnikéw; rytualnie
zabijano byki (omby). Kaptani w czasie taficéw osiagali stan transu.
Wejscie w trans umozliwiato kaptanom bycie poza soba i pozwalato
mowic i dziata¢ w imieniu boga-krélewskiego sampy.

W takie §wieta wierni ttumnie pielgrzymowali do sanktuarium.
Przychodzili, aby otrzyma¢ moc. Kaptani za$ btogostawili amulety,
ktére wierni zakupili w sanktuarium. Owe $wieta obarczone byty
pewnymi zakazami (fady). Kobiety w takie dni nie mogty spozy-
wac ryzu (vary)'’, zas§ mezczyzni nie mogli w ogéle pracowac!'®.

Niekiedy kaptani traktowali talizman w nadzwyczajny sposéb.
,Kapali” go (zanurzali go) w wywarze z roslin lub tez w plynnym
miodzie. Czasami polewano sampy krwia z koguta'®.

Tak wiec straznicy krélewskich talizmanéw (mpitahiry sampy)
przewodzac ich kultowi, piastowali urzad oficjalnych kaptanéw
w krélestwie Merina. Przy pomocy pomocnikéw i niewolnikéw dbali
o sanktuarium. Jednocze$nie zaopatrywali wiernych w amulety
i lekarstwa?®.

Stuzyta ona réwniez do zawijania zwlok, jako catun posmiertny, w kolorze czer-
wonym tzw. Lambamena. Jednakze nie byta ona tozsama z lamba noszona przez
straznikow talizmandw krélewskich. N. Rajaonarimanana, Dictionnaire du
malgache contemporain. Malgache-francais frangais-malgache, Paris 1995, s. 183.

17 Ryz jest gtdbwnym pozywieniem (pokarmem) na Madagaskarze. Potocznie
mowi sig, iz jedli na stole nie ma ryzu, to nie ma pozywienia.

81. Molet, La conception malgache du monde du surnaturel..., dz. cyt.,
s. 299-301.

1 Tamze, s. 304.

20 Tamze, s. 323.
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W 1869 roku krélowa Ranavalona II, deklarujac sie jako chrze-
$cijanka, kazata publicznie spali¢ talizmany krélewskie?!.

Osoby odpowiedzialne za funkcje religijne

W tradycyjnych spotecznosciach malgaskich funkcje religijne
zasadniczo sprawuje gtowa rodziny??. W literaturze przedmiotu
taka osobe okresla sie mianem kaptana ancestralnego?®. W jezyku
malgaskim, w zalezno$ci od regionu, stosuje sie nastepujace wy-
razy w stosunku do takiej osoby: ampijoro (pétnoc Madagaskaru,
Betsimisaraka), mpijoro (pétnoc Madagaskaru) mpisoro (potudnie
Madagaskaru), mpisaotra (ogélnie na catej Wyspie), mpisaosa
(u Betsileo), mpitoka (Zachéd Madagaskaru), mpitata (Potudnie),
tangalamena (wschodnie Wybrzeze, Betsimisaraka)?*.

Przygladajac sie poszczegdlnym stowom, nalezy zwrdci¢ uwage
na ich etymologie, ktéra moze poméc w charakterystyce omawia-
nych 0s6b, sprawujacych czynnosci religijne w srodowisku malga-
skim. Pierwsze dwa wyrazy: ampijoro i mpijoro s $ci$le zwigzane
ze stfowem joro, ktére za jednym razem oznacza modlitwy, rytuaty,
ceremonie, btogostawienstwa, sprawowanie kultu, inwokacje®.

2LR. Jaovelo-Dzao, Richesses culturelles d’'une civilisation de Uoralité...,
art. cyt., s. 83.

22 Gtowa rodziny (lohatrano) w kazdej rodzinie, jest to mezczyzna najstarszy
wiekiem. Jest to osoba, ktéra rozporzadza kolektywnymi dobrami rodzinnymi.
Czesto bywa, iz lohatrano jest wybierany jednoczesnie na kaptana, spetnia funkcje
tangalameny, jak to ma miejsce w spoleczno$ci Betsimisraka ze wschodniego
wybrzeza Madagaskaru. J. D ez, Chez les Betsimisaraka de la région de Nosy Varika:
Les Tangalamena ,,Journal de la Société des Africanistes”, 29(1959), nr 2, s. 237.

2 Zob. P. Ottino, Les champs de Uancestralité a Madagascar. Parenté, alliance
et patrimoine, Paris 1998, s. 75.

2% Tamze, s. 633; 649-650; 654.

2P Lahady, Le culte betsimisaraka et son systéme symbolique, Fianarant-
soa 1979, s. 63; R. Jaovelo-Dzao, Mythes, rites et transes a Madagascar...,
dz. cyt., s. 371.
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Nastepnie wyraz mpisoro wywodzi sie od sorona — ofiara, za$ stowo
mpisaotra pochodzi od saotra — podziekowanie, wdzieczno$¢?. Na
uwage zastuguje jeszcze wyraz tangalamena, uzywany przez grupe
etniczng Betsimisaraka, ze wschodniego Wybrzeza. Najbardziej
rozpowszechniona etymologia tego stowa to: tangala — laska; mena
— czerwony. Tangalamena byt tradycyjnie w trakcie sprawowania
kultu ubrany na czerwono. W dloniach za$ w czasie wykonywania
funkcji kaptanskich dzierzyt laske sakralna, kultowa?’.

Powyzsze terminy stosowane na okre$lenie kaptana ancestral-
nego odzwierciedlaja funkcje, jakie petni on we wspélnocie. Przede
wszystkim bedac posrednikiem miedzy ludZzmi a Bogiem i przodkami
modli sie, sktada ofiary w imieniu wspdlnoty zyjacych, sprawuje
funkcje religijne?.

Gtowa rodziny spetniajaca funkcje kaptanskie, oprécz autorytetu
religijnego, sprawuje réwniez wiadze sadownicza. Szef rodziny czy
klanu jest otaczany bezsprzecznym szacunkiem. Gasi wasnie i spory
rodzinne, klanowe. W okresie dominacji krélestwa Merina na Mada-
gaskarze kaptan ancestralny u Betsimisaraka zwany tangalamena byt
lokalnym przedstawicielem kréla. Sprawiato to, iz wtadza tangala-
meny siegala o wiele dalej, nawet na inne spotecznosci mieszkajgce
na terenie powierzonym mu przez suwerena. Jednakze w momencie
kolonizacji Madagaskaru przez Francje, wladza tangalemany sie
zmniejszyta. Obecnie liczba tangalamendéw znacznie wzrosta®.

% ES. Hallanger, Diksionera Malagasy — Frantsay, Antananarivo 1974,
s. 79; 82; por. tez P. Colin, Aspects de Ame malgache, dz. cyt., s. 73.

27S. Rahatoka, Pensée religieuse et rituels betsimisaraka, w: Ny razana tsy
mba maty. Cultures traditionnelles malgaches, red. J.-P. Domenichini, J. Poirier,
D. Raherisoanjato, Antananarivo 1984, s. 41; J. Dez, Chez les Betsimisaraka...,
art. cyt., s. 230. P. Lahady uzywa terminu ,laska kaptaniska”. P. Lahady, Le culte
betsimisaraka et son systéme symbolique, dz. cyt., s. 266-267.

28 Na gruncie malgaskim istniejg réwniez osoby, ktére wykonuja funkcje
wrozbity, wrdzbity-uzdrowiciela czy funkcje medium.

2 J. Dez, Chez les Betsimisaraka..., art. cyt., s. 230.
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Kaptan ancestralny jest wybierany przez lokalng spotecznos¢.
Jednakze wybdér mozna anulowadé, jesli jest powazna ku temu
przyczyna. W praktyce osoba petnigca funkcje kaptanskie, spra-
wuje je do $mierci.

W spotecznosci Antandroy z potudnia Madagaskaru gdy umiera
kaptan (mpisoro) wybdér nowego kaptana, sukcesora odbywa we-
dtug starszenstwa. Jednakze przedtem nalezy pochowa¢ zmartego
kaptana z zachowaniem wszelkich regut i norm przekazanych
przez przodkéw. Ogien ancestralny, ktéry palit sie w chacie spo-
tkan (anjomba), gasnie. Stup ofiarniczy (hazomanga), przy ktérym
dokonywata sie wigkszo$¢ obrzedow, jest opuszczony, znajduje sie
niejako w ,,zatobie”. Przedmioty kultowe uzywane przez zmartego
kaptana, zamkniete w koszyku zanosi sie¢ do lasu i umieszcza sie
koszyk wraz zawartoscig na gateziach tamaryndowca®°.

Ciato zmartego kaptana moze by¢ przechowywane przez kilka
miesiecy, zanim odbed3 sie obrzedy pogrzebowe?'. Co zas doty-
czy mianowania nowego kaptana, moga nawet ming¢ dwa, trzy
lata zanim to nastapi. Okres wakatu jest trudnym czasem, pod-
czas ktérego nie odbywaja sie wieksze obrzedy (np. kolektywne
obrzezanie).

Kandydat na nowego kaptana (musi by¢ to mezczyzna zonaty)
obejmuje swoj urzad po uprzednim ustaleniu daty instalacji przez
wrozbite (ombiasa). Kaptan dokonuje erekcji nowego stupa ofiar-
niczego (hazomanga). Przy pomocy czlonkéw wspdlnoty wznosi
nowy dom ancestralny (anjomba), na ktérego ukonczenie przewi-
duje sie jeden dzien. W wigilie instalacji nowego kaptana, udaje
sie on w towarzystwie starszyzny na grob swojego poprzednika,

0P Ottino, Les champs de Uancestralité a Madagascar..., dz. cyt., s. 75.

31'W tradycyjnych spoteczno$ciach malgaskich obrzedy pogrzebowe pozwalaja
zmarlym sta¢ sie przodkami (razana). Sg to najwazniejsze obrzedy, wynikajgce
z faktu, iz cate, doczesne zycie Malgasza zmierza do tego, aby zosta¢ zaliczonym
do grona przodkéw.
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proszac go o opieke i wstawiennictwo u przodkéw. Tego samego
wieczora krewni zmartego kaptana (po mieczu) oraz wdowa po
nim udaja sie do lasu pod tamaryndowiec, gdzie na gateziach
uprzednio pozostawiono koszyk z obrzedowymi przedmiotami
zmartego kaptana. Spedzaja tam calg noc, sktadajac na ofiare byka.
Przedmioty obrzedowe wktadaja do nowego koszyka, ktory zostat
upleciony przez siostre lub krewna po mieczu nowego kaptana®?.

W wiosce natomiast ludzie spedzaja cata noc na $piewach
i tancach. Rankiem, dnia nastepnego siedmiu mtodych mezczyzn
i siedem mtodych kobiet*® udaje sie do lasu, aby przygotowaé tam
nowy stup ofiarniczy®*. Wracaja do wioski razem z nowym kapta-
nem i rodzing zmartego. Na przedzie korowodu idzie wdowa, ktéra
niesie na gtowie koszyk z przedmiotami obrzedowymi. W rece za$
trzyma gltownie, przy pomocy ktérej zostanie na nowo zapalony
ogien ancestralny. Brat lub syn zmartego kaptana maszeruje za
wdowa, niosac w dtoniach dwa noze ofiarnicze i dwie osetki do
nich. Gdy orszak dociera do skraju wioski wéwczas zarzyna sie byki,
nad ktérymi przejda ludzie niosacy stup ofiarniczy (hazomanga).
Nastepnie dokonuje si¢ erekcji nowego hazomanga, ktérego nowy
kaptan przez wzniesieniem nie moze zobaczy¢. Z tego powodu
zastania mu si¢ oczy i calego obwija mata, podobnie jak osobe
zmarta. Czynnosci tej dokonuja kobiety. W tym samym czasie dru-
ga grupa kobiet przyjmuje wdowe po zmartym kaptanie w nowej
chacie ancestralnej (anjomba). Wdowa zapala nowy ogieni ance-
stralny za pomoca gtowni, ktérg przyniosta z lasu. W momencie
gdy erekcja nowego hazomanga dobiegnie konca, kaptan-sukcesor
wygrzebuje sie z maty, rodzi sie niejako do nowej funkcji. Udaje

2P Ottino, Les champs de Uancestralité a Madagascar..., dz. cyt., s. 75.

33 Liczba siedem ma znaczenie symboliczne. Jest to najlepsze zyczenie po-
my$lnosci dla nowego kaptana. por. P. Profita, Malgaches et malgachitude,
Fianarantsoa 2000, s. 69-72.

34 Podobnie jak w obrzedach obrzezania.
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sie do anjomba, gdzie zaktada rytualny stréj. Nastepnie sktada
swoja pierwsza ofiare®.

Kaptan ancestralny stoi na strazy spuscizny przodkéw (razana).
Jest gléwnym, zZeby nie powiedzie¢ jedynym posrednikiem miedzy
ludZzmi a Bogiem i przodkami. Swoje funkcje religijne taczy z do-
tychczasowym zajeciem®. Aczkolwiek moze on liczy¢ na pomoc
np. w przygotowaniu ryzowiska czy w naprawie chaty spotkan,
ktéra sie z urzedu opiekuje.

Szczyci sie niezachwianym autorytetem moralnym wsréd po-
bratymcéw, np. w spoteczno$ci Betsimisaraka widacé to szczegdlnie
w momencie, gdy zostanie wybrany nowy kaptana zwany tutaj
tangalamena. Wéwczas cata miejscowa wspélnota buduje mu
chate, gdzie bedzie mieszkatl. Chata ta (tzw. tranobe) bedzie takze
miejscem sprawowania niektérych obrzedéw®’. Oprécz tego beda
sie w niej odbywaty obowigzkowe spotkania, podczas ktérych
dyskutuje sie, rozstrzyga wazne sprawy wspolnoty klanowej. Na
tych spotkaniach prym wiedzie kaptan (tangalamena). Chata dla
kaptana budowana jest w centralnym miejscu wioski, tuz obok
kultowego stupa (fisokinia, jiro), gdzie tangalamena modli sie
i sktada ofiary Bogu i przodkom.

Tangalamena komunikuje sie z przodkami, ktérzy objawiaja mu
sie w czasie snu (torimaso)®. W czasie snu przodkowie udzielaja
kaptanowi rad lub zrzutéw, w zaleznosci od okolicznosci.

# P Ottino, Les champs de Uancestralité a Madagascar..., dz. cyt., s. 75.

% Por. S. Pitaszewicz, Religie Afryki, Warszawa 2000, s. 89.

37 Np. obrzezanie (sambatra), w tranobe przyjmuje sie tez gosci, Mieszkaja
tam na czas pobytu w wiosce. Jesli umrze mezczyzna, woéwczas jego ciato zanosi
sie do tranobe, gdzie odbywa si¢ czuwanie przy zmartym. W tym czasie chate
nazywa sie tranondahy — dom mezczyzn. Cial zmartych kobiet nie umieszcza sie
w tranobe. J. Dez, Chez les Betsimisaraka..., art. cyt., s. 232.

38 Malgasze wierza, iz duch (saina) moze opusci¢ ciato (vatana) i podrézowac,
spotykajac wtedy inne duchy, jak réwniez przodkéw. L. Molet, La conception
malgache du monde du surnaturel..., dz. cyt., s. 331.
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Miejsca, gdzie kaptan zanosi modlitwy, to tranobe, tsangambato
i jiro. Modlac sie w tranobe kaptan zwrécony jest w kierunku pot-
nocno-wschodnim chaty®. Natomiast tsangambato®, sa kamienne
stele, ktére sg pamiatka osoby zmartej, spoczywajacej daleko, poza
grobowcem rodzinnym i ktdrej ciala nie mozna przetransportowac*'.

Jednakze wszystkie wazniejsze ceremonie dokonuja sie w naj-
blizszym sasiedztwie faditra w centralnym punkcie wioski. Faditra
to ogrodzenie majace 2 m dtugosci i 50 cm szerokosci. Wykonane
jest z wikliny lub tez z zerdzi rosliny hasina**. Wewnatrz ogrodzenia
znajduje sie jeden lub wiecej stupéw sakralnych tzw. jiro*.

Podczas modlitw (jéro)* zanoszonych do przodkéw, kaptan
ofiarowywuje zazwyczaj byka. Czasami mogt to by¢ dréb lub ryby,

% Tradycyjna malgaska chata zbudowana jest w ksztaltcie czworoboku. Kat
poinocno-wschodni byt katem modlitw (zoro firarazana). Malgasze zwracali
sie w tym kierunku, zanoszac btagania do Boga i do swoich przodkéw, ktorzy
wtlasnie z tego kierunku przybyli na Madagaskar. Aczkolwiek $cislej rzecz biorac,
istnieje réwniez pojecie zoron-drazana, oznaczajace kat przodkéw. W praktyce
w literaturze przedmiotu wspomnianych poje¢ uzywa sie zamiennie. L. Molet,
La conception malgache du monde du surnaturel..., dz. cyt., s. 349.

40 Nalezy tutaj zaznaczyé¢, iz niektorzy autorzy, jak np. P. Colin, uwazaja,
iz omawiane stele, ktére upamietniajg zmartych, majg zwigzek z kultem boga
Zanahary. Zob. P. Colin, Aspects de 'dme malgache, dz. cyt., s. 75.

41J. Dez, Chez les Betsimisaraka..., art. cyt., s. 233.

42 Jest to roslina $wieta (Dracoena reflexa Lam.). Lidcie jej wykorzystuje sie do
aspersji. R. Jaovelo-Dzao, Mythes, rites et transes @ Madagascar..., dz. cyt., s. 370;
L. Molet, La conception malgache du monde du surnaturel..., dz. cyt., s. 199.

4 Zwany inaczej fisokinia. Jest to stup ofiarniczy, ktéry stuzy jednoczesnie
jako oftarz. U géry jest rozwidlony, podobny do litery Y. Zwykle na rozwidlonych
konficach umieszczone s czaszki bykéw ofiarowanych w ofierze. Stup ofiarniczy
ma wysoko$¢ ok. 2 m. Inna nazwa to jiro (dostownie lampa). Fisokina przedstawia
symbolicznie byka o ostrych rogach. S. Rahatoka, Pensée religieuse et rituels
betsimisaraka, art. cyt., s. 48; PV. Cotte, Regardons vivre une tribu Malgache:
les Betsimisaraka, Paris 1947, s. 105.

4 Stowo joro jest terminem z dialektu Betsimisaraka, ze wschodniego wy-
brzeza Madagaskaru. Wyraz ten oznacza tradycjonalng modlitwe Betsimisaraka.
P. Lahady, Le culte betsimisaraka et son systéme symbolique, dz. cyt., s. 63.
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ale nigdy nie $winia. Oprocz tego w czasie ofiary kaptan wylewa
kilka kropel rumu (toaka) na ziemie, aby uhonorowaé przodkéw.
Reszte zawartosci butelki wypija tangalamena i jego asysta.

Przed zabiciem byka na ofiare, krepuje sie go i powala na zie-
mie. Leb byka zwrécony jest w kierunku wschodnim. Nastepnie
tangalamena uderza trzy razy swojq laska (tangala) po brzuchu
zwierzecia. Kaptan modli sie. Najpierw wzywa boga Zanahary,
p6zniej do przodkéw, wzywajac ich wstawiennictwa. Podczas
modlitwy (inwokacja — fijoroana) kaptan znajduje sie w pozycji
stojacej. Zas wszyscy inni kucaja.

Gdy inwokacja dobiega konica, tangalamena wlewa troche
rumu w gardto byka. Po czym przecina szyje zwierzecia nozem
tzw. antsy*. Martwemu zwierzeciu odcina si¢ ogon, ktéry pézniej
umieszcza sie w wschodniej czedci tranobe. Migso ¢wiartuje sie
i rozdziela wérod cztonkéw spotecznosci wioskowej (klanowej).

Jak juz to bylo powiedziane kaptan ancestralny, uczestniczy
w waznych momentach wspélnoty klanowej. Do takich mozna
takich zaliczy¢ obrzedy obrzezania, podczas ktérych chtopcy staja
sie mezczyznami w sensie prawnym.

U Betsimisaraka, zreszta na calym Madagaskarze, popular-
ne byto zawieranie braterstwa krwi (fatidra), ktére umozliwia-
fo stwarzanie nierozerwalnych zwigzkéw, zwtaszcza pomiedzy
niespokrewnionymi ze soba osobami — zwykle miedzy dwoma
mezczyznami, ale zdarzato sie, ze miedzy mezczyzna i kobieta.
Ceremonia zawierania braterstwa krwi przewodniczyt kaptan“.

Egzystencja Malgaszéw jest $cisle zwigzana z tabu (fady) — zaka-
zami, ktore nalezy przestrzegac, gdyz pochodza one od przodkéw.
Naruszanie rodzinnych czy trybalnych zakazéw powoduje gniew

4 N6z antsy jest w powszechnym uzytku. Jest zarazem niebezpieczng bronia.
4 R. Decary, Mceurs et coutumes des Malgaches, dz. cyt., s. 48-52; S. Go-
edefroit, A louest de Madagascar. Les Sakalava du Menabe, Paris 2000, s. 195.
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przodkéw, poza tym wywoluje rézne choroby, ktére dotykaja,
zwtlaszcza tych, ktérzy naruszyli dane tabu. Jedynie kaptan, u Bet-
simisaraka tangalamena ma wiladze przeprowadzenia rytuatéw
oczyszczajacych tzw. fafy. Tylko on moze utaskawi¢ przodkéw,
ostudzi¢ ich gniew. W czasie przeprowadzania fafy zabija sie byka.
W przypadku gdy np. winni popetnili akt kazirodczy, wéwczas
tangalamena wraz z asysta obrzucaja winnych obelgami oraz
byczym tajnem?’.

ORI
I

W historii Madagaskaru, w krélestwie Merina, istniat urzad
kaptanow-straznikow krélewskich talizmanéw (sampy), ktére
zapewniaty pokéj w krélestwie. Kazdy z talizmanéw posiadat
swoje sanktuarium, gdzie kaptani sprawowali ich kult. Wraz ze
spaleniem krélewskich talizmanéw (1869 r.) zasadniczo zniknat
urzad kaptana-straznika sampy.

Do czasu obecnego w tradycyjnych spoteczenistwach malgaskich
funkcje kaptanskie sprawuje glowa rodziny. Kaptan jest wybierany
przez starszyzne i zwykle petni swéj urzad az do $mierci. Petnigc
swe funkcje kaptanskie, sprawuje takze wtadze sadownicza. Mimo
nieodwracalnych zmian spoteczno-kulturowych i religijnych, jakie
dokonuja sie na Madagaskarze, funkcja kaptana ancestralnego
wciaz szczyci sie niezachwianym szacunkiem w tradycyjnych
spotecznosciach Madagaskaru.

47 J. Dez, Chez les Betsimisaraka..., art. cyt., s. 235-236.






