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The Meanders of Inculturation Pursuits in China

Préby zakorzenienia chrzesScijanstwa w Chinach podejmowano wielo-
krotnie!. Jedna z nich byla dziatalno$é jezuitéw oraz innych zakonéw pod
koniec dynastii Ming (1368-1644) i mandzurskie] dynastii Qing (1644—
1911). Historia misji katolickich w XVII i XVIII-wiecznych Chinach, to
diugotrwaly spér o tzw. ryty chinskie, ktéry dotyczyl przede wszystkim
mozliwo$ci zaakceptowania przez Kosciét chinskiego kultu przodkéw oraz
kultu Konfucjusza?. Innym wazkim zagadnieniem byt spér o metode ako-
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modacji, ktéry obejmowat takie kwestie, jak chinska terminologia chrze-
Scijanska (imie Boga), dyscyplina, przykazania kosScielne itd.

Ponizej zostang przedstawione niektére aspekty metodologii misyjnej
zwigzane ze sposobem prowadzenia dziatalno$ci misyjnej w Chinach
w XVII 1 XVIII w. Zostang wskazane kierunki poszukiwan w gronie jezu-
1tow odnosnie do kryteriéw, co do rytéw chinskich i metody akomodacji
misyjnej, w oparciu o trzy pola tematyczne: spér o znaczenie kultu Kon-
fucjusza 1 przodkéw; kontrowersji wokot nazwy Boga w jezyku chinskim;
trudnosci z tlumaczeniami na jezyk chinski oraz dyscypliny koScielnej.
Zostang tez omoéwione zasadnicze kwestie sporne pomiedzy zwolennika-
mi metody adaptacji a ich przeciwnikami.

Jedng z kwestii spornych byty bowiem metody i strategie misyjne sto-
sowane przez poszczegobdlne zakony. R6znice w podejSciu do problemu
adaptacji misyjnej zaznaczyly sie przede wszystkim pomiedzy jezuitami,
ktérzy reprezentowali nurt adaptacyjny a franciszkanami i dominikana-
mi, ktérzy byli zwolennikami daleko idgcej ostrozno$ci w tym wzgledzie.
Kazdy zakon staral sie prowadzi¢ dziatalno$§¢ misyjng w oparciu o swoje
wlasne kryteria 1 doSwiadczenia oraz stosowane wczesSnie] metody pracy
misyjnej w Japonii, na Filipinach, w Afryce oraz Ameryce Lacinskiej. Nie
mozna zapomnie¢, ze — jak pisze Georg Evers — ,,misjonarze byli misjona-
rzami”, czyli mieli jasno okresSlony cel, jakim bylo gloszenie Ewangelii,
nauczanie i nawracanie Chihczykéw na chrzeScijanstwo?. Pytanie doty-
czyto jednak tego, jakie srodki bezposrednie 1 poSrednie nalezy zastoso-
wacé, aby moéc ten cel realizowac.

l. METODY MISYINE JEZUITOW W CHINACH

Mentorem metody akomodacyjnej w Azji byt 6wczesny wizytator ge-
neralny jezuitow Alexandro Valignano (1539-1606)*. Jego koncepcje roz-
wingl z powodzeniem w Chinach Mateo Ricci (1552-1610), ktory przesze-
dt do historii jako ojciec akomodacji misyjnej w Chinach®. Jezuici, co wy-
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nikato z pryncypiéw przyjetej przez nich metody misyjnej, przywigzywali
wielkie znaczenie do doglebnej znajomosSci jezyka 1 kultury chinskiej,
rozwijali dziatalnos$¢ literacky, pielegnowali sztuke oraz prezentowali eu-
ropejskie, nieznane w Chinach osiggniecia naukowe, ktére miaty budzié
zainteresowanie chinskich stuchaczy. Byly to jednak tylko trafnie dobra-
ne Srodki do realizacji celu swojej dzialalno$ci misyjnej, a mianowicie
§tworzenia fundamentu pod szerzenie wiary chrzescijanhskiej w Panstwie
Srodka.

Jezuici postawili sobie za cel, aby jak najpelniej wigczy¢ sie w Srodo-
wiska chinskich elit polityczno-spotecznych, a docelowo dotrzeé¢ na dwor
cesarza. Srodkiem do osiggniecia tego celu, w ocenie jezuitéw, miata by¢
wlasnie nauka, literatura i sztuka. Zaktadali, ze dzieki takim zabiegom
zwrocag na siebie wiekszg uwage Chinczykéw i zachecg ich do podjecia
dialogu. Bylo to zwigzane z jezuickg strategia misjonowania ,z gory
w doél”’, wynikajacg z przekonania, ze najszybciej bedzie mozna nawrocié
cate Chiny, jezeli najpierw zostang nawrécone chinskie elity polityczne,
czyli wysocy urzednicy, na czele z cesarzem. Metoda jezuicka zaktadata
tez, ze nowo ochrzczeni Chinczycy nie bedg w jakikolwiek sposéb nakta-
niani do zachowan, ktére mogltyby by¢ odebrane przez innych jako brak
lojalnosci wobec panstwa czy zdrada rodzimej kultury.

Mieszkancy Panstwa Srodka byli bowiem przekonani, ze nie potrze-
buja zadnych pouczen ani wskazéwek ze strony przybyszéw z krancow
Swiata, ktorymi gardzili i uwazali za barbarzyncéw. Chinczycy, przekona-
ni o swojej wyzszosci nad innymi narodami, budowali wlasng tozsamos$¢
w oparciu o $wiadomos$¢, ze sg spadkobiercami tradycji kulturowej, ktéra
trwa nieprzerwanie pie¢ tysiecy lat®. Przekonanie to kreowato szczegdélny
kontekst dla katolickiej dziatalno$ci misyjnej. Majac na wzgledzie takie
okolicznos$ci kulturowe, misjonarze jezuici poszukiwali mozliwosci zadzi-
wienia Chinczykéw czym$ nowatorskim. Dlatego tez tyle czasu i energii
poswiecali sprawom technicznym (sporzadzaniem zegaréw, map, instru-
mentéw do pomiaréw astronomicznych itd.). Jednym z takich osiggniec¢
bylo sporzadzenie przez Mateo Ricci w roku 1584 mapy Swiata, na ktoérej
Chiny byly przedstawione w samym centrum, jako Panstwo Srodka. Tym
dzielem Ricci zdobyt wielkie uznanie w oczach chinskich uczonych. Ma-
teo Ricci mial tez swoich nastepcéHw na tym polu jak np. ojcowie Jan
Adam Schall von Bell (1592-1666), Ferdynand Verbiest (1623-1688), czy tez
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Andrzej Koffler (1603-1651). Pierwszy z nich byt autorem 150 prac astro-
nomicznych. Po zrealizowaniu prosby cesarza, dotyczgcej reformy ka-
lendarza chinskiego, 6w pochodzacy z Kolonii jezuita zostal mianowany
dyrektorem cesarskiego urzedu astronomicznego w Pekinie. Jego nastep-
cg, a zarazem nowym dyrektorem zostat takze jezuita, Ferdynand Ver-
biest.

Jezuici zajmowali sie tez dzialalnoScig publikacyjng. Spod reki Mateo
Ricciego wyszto okoto 20 dziet w jezyku chinskim, w tym , Traktat o nie-
bie i1 ziemi”, ,,O przyjazni”, ,,Prawdziwa Nauka Boza” oraz , Transkrypcja
chinskich znakow tacinskimi literami” z 1605 r. Réwniez ilustrowane dzie-
to Giulio Aleniego (1582-1649) ,,Zycie Pana w obrazach, z biblijnymi wyja-
Snieniami”, na ktére sktada sie 55 ilustracji (miedziorytéw), ukazujgcych
najwazniejsze elementy z zycia Jezusa Chrystusa, albo autorstwa Johan-
na Adama Schall von Bella (1592-1666) Jincheng shuxiang z 48 ilustracja-
mi z zycia Jezusa oraz Jodo da Rocha (1565-1623) Song nianzhu guicheng
(,,Reguly odmawiania rézanca”) z roku 1608, mialy wielkie znaczenie dla
przyblizenia katolicyzmu chinskim elitom.

Jezuici ciggle poszukiwali najlepszych rozwigzan, ale zdarzato sie, ze
musieli korygowa¢ swoje wczeSniejsze decyzje. Mateo Riccl nie ustrzegt
sie pewnego bledu, jeszcze w pierwszym okresie swojej obecnos$ci w Chi-
nach. W oparciu o wczes$niejsze doswiadczenie jezuitéw w Japonii przyjat
biledne zalozenie, ze dla powodzenia swoje] misji w Chinach duchowni
powinni przyjaé¢ styl zycia mnichéw buddyjskich. Jezuici zaczeli ubieraé¢
sie na wzOr bonzéw i goli¢ gtowe. Nie zdawali sobie wtedy jeszcze sprawy
z tego, ze mnisi nie cieszg sie wielkim powazaniem w oczach wyzszych
sfer spotecznych z powodu braku wyksztatcenia i nie majg zadnego wply-
Wu na zycie spoteczno-polityczne w Chinach. Wyznawcami buddyzmu by?
przede wszystkim prosty lud oraz kobiety. Po kilku latach (w 1595 r.) Ma-
teo Ricci postanowit dokonaé¢ zasadnicze] zmiany stylu zycia, doktadajgc
wszelkich staran, aby zosta¢ przyjetym do grona literatow (uczonych).
7 tej grupy spolecznej wywodzili sie bowiem mandaryni, ktérzy mieli re-
alny wplyw na polityke w Panstwie Srodka. Zmiana trybu zycia dotyczy-
ta miedzy innymi sposob6w podrézowania, tj. Ricci przestal poruszac sie
pieszo i zaczat korzystac z lektyki. Przyjat chinskie imie Li Madou, zrezy-
gnowal tez z dotychczasowej praktyki golenia brody i obcinania wloséw.
Pielegnowal liczne kontakty z miejscowg elitg, odwiedzajgc chinskich
uczonych 1 zapraszajgc ich do swojego domu, przestrzegajgc wszelkiej ety-
ki wilasSciwej klasie uczonych. Studiowat pisma i nauke Konfucjusza, za
co przyznano mu tytut ,,uczonego”, czy tez ,Swietego”. To uznanie otwar-
o mu droge do Pekinu, co byto zresztg jednym z zalozen strategii misyj-
nej jezuitow.
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Jezuici wychodzili z zalozenia, ze wielowiekowa kultura chinska ma
wiele cennych elementéw, ktére nalezy uwzgledni¢ w dziele ewangeliza-
cji. Mateo Ricci byt przekonany, ze Konfucjusza nalezatoby postrzegac
jako narzedzie w reku Boga w przygotowaniu fundamentu pod gloszenie
Ewangelii w Chinach. Dlatego tez studiowatl i czesto odwotywat sie do
nauki Konfucjusza, wierzac, ze w ten sposob szybciej przyblizy Chinhczy-
kom wiare chrzescijanska, poniewaz uczyni jg bardziej zrozumiatg. Przy-
kiladem jest jego katechizm Tianzhu shiyt (,,Prawdziwa nauka o Panu
Niebios”) z roku 1603, gdzie treS¢ katechetyczna zostala przedstawiona
w formie dialogu pomiedzy chinskim medrcem a chrzes$cijanskim inte-
lektualistg, a prowadzacy dialog postugujg sie argumentami z zakresu fi-
lozofii i teologii, jednak bez odwolywania sie do argumentéw czysto bi-
blijnych.

Mateo Ricci sadzit, ze u zarania cywilizacji chinskiej istniata religia
monoteistyczna w czystej postaci, kiedy to oddawano w Chinach czes$¢
najwyzszej istocie, a ludzie postepowali wéwczas wedlug gtosu sumienia
(prawa naturalnego) i byli w stanie rozpoznac¢ gtos Bozy w swoich sercach.
Twierdzit réwniez, ze ten stan czystej religii zostat spisany na kartach kla-
sycznej literatury chinskiej, ale zachodzgce zmiany w Chinach na plasz-
czyznie religijnej, doprowadzily do zatracenia sie tej pierwotne] formy
religijnos$ci. Uwazano, ze nalezaloby przekonaé¢ Chinczykéw do studiowa-
nia starych tekstéw literatury chinskiej, aby na nowo mogli odkry¢ gtos
sumienia i odkryé¢ Boga’.

Mateo Ricci zdawal sobie sprawe z tego, ze swoje poszukiwania ,,czy-
stej religii” musi oprze¢ na fundamencie klasycznego konfucjanizmu,
czyli filozofii, ktéra zostata wypracowana w okresie przed panowaniem
dynastii Song (960-1279). Za panowania tejze dynastii doszto bowiem do
zasadniczych reinterpretacji klasycznego konfucjanizmu, poprzez wigcze-
nie do tego systemu elementéw zaczerpnietych z buddyzmu, taoizmu itd.
W roku 1415 stworzono kompendium (Xingli daguan) najwazniejszych
tekstow Konfucjusza. Zawieralo ono nauczanie Konfucjusza, ktore stato
sie wlasnie w tym czasie gtéwng ideologig cesarstwa chinskiego, a jego
znajomos¢ obowigzywata wszystkich urzednikéw cesarskich. Mateo Ricci
wskazywal za§ na konieczno$é studiowania nauki Konfucjusza sprzed
panowania dynastii Song, aby dotrze¢ do jej czystej postaci. Uwazat on,
ze neokonfucjanizm jest systemem ateistycznym i materialistycznym,
stojacym w jawnej sprzecznos$ci z weczeSniejszym doswiadczeniem Chin-

" Xiju Haitao, dz. cyt., s. 219.
8 C. Collani, Figurismus — Anfang und Ende einer kontextuellen Theologie in
China w: ,Fallbeispiel” China, dz. cyt., s. 95.
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czykéw z okresu Konfucjusza. Dlatego tez Mateo Ricci nie zaprzatal so-
bie glowy panujacym systemem filozoficznym z XVII w. Wychodzgc z za-
lozenia o istnieniu ,,czystej” nauki Konfucjusza z poczatkowego okresu
konfucjanizmu, podjat intensywne studia nad klasyczng literaturg chin-
ska, aby odpowiedzie¢ na pytanie, jakie bylo pierwotne znaczenie rytéw
chinskich.

Mateo Ricci zaakceptowal kult Konfucjusza i1 zezwolil chinskim chrze-
Scijanom na uczestniczenie w tym kulcie, poniewaz byl przekonany, ze
nie ma on charakteru kultu religijnego ale charakter cywilny, a zarazem
ma bardzo wielkie znaczenie dla tozsamosci kulturowej Chinczykow. We-
diug tej tradycji, Konfucjusz zyjacy w latach 551-479 p.n.e. nigdy nie byt
pojmowany jako béstwo, ale jako medrzec, ktérego postawa jest godna
nasladowania. Praktyki zwigzane z kultem Konfucjusza, w postaci dba-
nia o liczne jego wizerunki, palenia przed nimi §wiatet i kadzidet oraz
skladania ofiar z owocéw i kwiatéw, mialty na celu oddanie hotdu temu
wybitnemu przodkowi. Kontrowersje dotyczyly tego, czy jest to rodzaj
religijnej adoracji? W opinii zwolenniké6w metody akomodacji zwyczaju
tego nie nalezalo oceniaé¢ jako balwochwalstwo albo zabobon, poniewaz
Chinczycy nie modlili sie do Konfucjusza, ale jedynie oddawali mu wyra-
zy szacunku. To samo odnosito sie do kultu zmartych, praktykowanego
powszechnie w Chinach. Tabliczki z imieniem zmariego, ofiary i modli-
twy byly powszechnym zwyczajem, a zarazem wyrazem wdziecznosci oka-
zywanej przodkom. Twierdzono, ze kulty nie tylko nie sg zabobonem, ale
petnig funkcje wychowawczg, poniewaz uczg szacunku wobec starszych
pokolen. Powotywano sie przy tym na czwarte przykazanie Boze, gdzie
jest mowa o szacunku dla rodzicow.

Praca misyjna jezuitow byla obserwowana i oceniana przez Chinczy-
kow, zwtaszcza literatéw 1 urzednikoéw cesarskich, ktorzy byli w wiekszo-
Sci konfucjanistami. Poczgtkowo uwazano misjonarzy jedynie za uczo-
nych, wielkich czcicieli Konfucjusza, ale tez za wrogéw buddyzmu 1 tao-
izmu. Mateo Ricci byl przekonany o znikomym znaczeniu buddyzmu
1 taoizmu, okreS$lajac lekcewazgco te nurty jako zabobony. W praktyce,
wszyscy misjonarze zachecali swoich chinskich konwertytéw do niszcze-
nia wszelkich elementéw zwigzanych z buddyzmem czy tacizmem w do-
mach prywatnych oraz palenia pism znajdujgcych sie w $§wigtyniach.

Poglady Mateo Ricciego i1 jego zwolennikéw odnos$nie do Konfucjusza
1 konfucjanizmu nie byly powszechnie akceptowane przez wszystkich je-
zuitéw, a od lat 30. XVII w. takze przez licznych misjonarzy franciszkan-
skich i dominikanskich. Réwniez zarzuty p6zniejszych krytykéw Mateo
Ricciego dotyczyly przyjetych przez niego a priori zalozen oraz prob jed-
nostronnego udowadniania przyjetej na poczatku tezy, ze w konfucjani-
zmie mozna doszukac¢ sie elementéw pra-objawienia (stan czystej religii),
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poniewaz nauka Konfucjusza opierala sie zasadniczo na tzw. prawie natu-
ralnym, a przez to zawiera elementy nauki o jedynym Bogu®.

Misjonarzy i ich chinskich stuchaczy nurtowato wazkie pytanie doty-
czace Konfucjusza w aspekcie eschatologicznym: czy jest on zbawiony
1 przebywa w niebie, czy tez jako poganin nie zastuzyl na miejsce w nie-
bie, jest potepiony i przebywa w piekle ewentualnie w czy$écu? Odpo-
wiedzZ na ten teologiczny problem niosta ze sobg daleko idgce konsekwen-
cje, w tym nawet natury politycznej. Jak mozna bowiem moéwic z szacun-
kiem 1 powotywa¢ sie na wielkiego tworce konfucjanizmu, twierdzac, ze
przebywa potepiony w piekle? Nie dziwi zatem fakt, ze Mateo Ricci ,wi-
dzial” Konfucjusza w niebie, natomiast franciszkanie i dominikanie od-
mawiali mu raczej miejsca w niebie.

Krytykowano tez nazbyt idealistyczng wizje nauki Konfucjusza oraz
gloszony poglad, ze wystarczyloby ,,naméwi¢” Chinczykéw do odrzucenia
neokonfucjanizmu i zainteresowania sie pierwotng nauka Konfucjusza,
aby tym samym otworzy¢ Chiny na przyjecie Ewangelii. Wydaje sie, ze
jezuici przeakcentowali znaczenie pierwotnej nauki Konfucjusza, nie bio-
rac w pelni pod uwage realnego znaczenia i zasiegu, jakie mial neokonfu-
cjanizm w spoteczenstwie chinskim XVII i1 XVIII w. Zajmowanie sie cen-
nymi zrodtami historycznymi z zakresu konfucjanizmu, przystonito jezu-
itom owczesny, XVII-wieczny kontekst spoleczno-religijny, w ktérym
rytom chinskim przypisywano juz zupelnie inne znaczenie niz to miato
miejsce za czaséw Konfucjusza. Owczesna krytyka metody Mateo Riccie-
go dotyczyla zatem zbyt idealistycznego potraktowania pierwotnego kon-
fucjanizmu i nieliczenia sie z zywa tradycja, czyli powolnego i nieustan-
nego obrastania poczatkowej nauki Konfucjusza otoczkg nowych inter-
pretacji i praktyk wiekéw nastepnych®®.

Adwersarze rytéow chinskich interpretowali zastany stan rzeczy we-
diug zupelnie innego klucza, tj. duszpasterskiego. Zwracali oni uwage nie
tyle na pierwotne nauczanie Konfucjusza, ile brali pod uwage aktualny
stan rzeczy, tj. wystepujgce w spoteczenstwie chinskim struktury religij-
ne 1 spoteczne oraz praktyki o charakterze religijnym. Bez watpienia ina-
cze] roztozone byly akcenty w nizszych warstwach spotecznych, wsrod
ktéorych pracowali franciszkanie i dominikanie, a inaczej wsréd warstwy
literatéw 1 urzednikéw cesarskich, gdzie prym wiedli jezuici. Tym samym
oponenci metody jezuickiej nie zajmowali sie tropieniem mozliwych in-
terpretacji czaséw zaprzeszlych, ale poszukiwali praktycznych rozwigzan
duszpasterskich, poczuwajac sie do obowigzku wydawania oceny moral-
nej w odniesieniu do praktyk religijnych i zachowan chinskich chrze$ci-

9 S. Puhl, dz. cyt., s. 423-424; Xiu Haitao, dz. cyt., s. 210.
10°S. Puhl, dz. cyt., s. 426.
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jan. Pytanie jakie stawiali jezuici mozna by streScié¢ nastepujgco: ,,Jak
powinno sie oceni¢ zachowania i praktyki chinskich katolikow, uwzgled-
niajgc pierwotne nauczanie Konfucjusza?”, natomiast oponenci jezuitéw
pytali raczej: ,,Jak nalezy oceni¢ aktualne zachowania i postawy chinskich
wierzacych?”.

Kontrowersje dotyczace kultu Konfucjusza i kultu przodkow staly sie
Z biegiem czasu problemem bardzo nabrzmialym. W roku 1693 biskup
Charles Maigrot, wikariusz apostolski w Fukien, zabronit na podlegtym
mu obszarze praktykowania kultu przodkéw i1 Konfucjusza. Jezuici bro-
nigc swojego stanowiska, skierowali prosbe do chinskiego cesarza Kang
Xi, ktory w roku 1700 wydat oswiadczenie, ze kult zmartych i kult Konfu-
cjusza maja charakter rytow cywilnych i politycznych, a nie religijnych,
dlatego chinscy chrzescijanie mogg je praktykowaé. Te decyzje cesarskie
zostaly wystane do Rzymu. Efekt byl odwrotny od zamierzonego. Jezu-
1tow oskarzono o uciekanie sie do decyzji poganskiego cesarza, a tym sa-
mym podwazanie decyzji prawowitych wtadz koscielnych.

W Europie tymczasem, sprawa dotyczaca rytéw chinskich zostata
skierowana do rozpatrzenia przez komisje teologiczng na paryskiej Sor-
bonie, ktéra w roku 1700 wydala negatywng opinie na temat rytéw chin-
skich. Kilka lat p6zniej (w 1704 r.) papiez Klemens XI zakazal praktyko-
wania wszelkich zwyczajoéw chinskich ,,na ile przesigkniete byly elemen-
tami batwochwalczymi”'!. W odniesieniu do kwestii rytéw chinskich
zalecono:

Zadna miarg ani z zadnej przyczyny nie nalezy pozwalaé, aby chrzescijanie
przewodniczyli, ustugiwali lub uczestniczyli w uroczystych ofiarach czy obia-
tach, jako przesigknietych zabobonem, jakie Chinczycy (...) zwykli sktadaé¢
Konfucjuszowi i zmartym przodkom. (...) Wreszcie nie nalezy zezwalaé¢ chrze-
Scijanom na przechowywanie w ich domach prywatnych obrazéw zmartych
przodkéw wediug zwyczaju ich regionéw (...). Odno$nie natomiast obrazow,
na ktérych wypisane jest samo imie zmarlego, mozna je tolerowac, byleby
tylko w ich sporzadzeniu pominieto wszystko to, co tchnie zabobonem, wy-
kluczone bylo zgorszenie!?.

Klemens XI wydat w roku 1715 breve Ex illa die, w ktéorym potwier-
dzit swoje wezeSniejsze decyzje. Zostaly one nieco zlagodzone przez lega-
ta papieskiego, patriarche Aleksandrii Carlosa Ambrosio Mezzabarba
w roku 1721. Wydat on zarzadzenie dla misjonarzy w Chinach, w ktérym
przypominal, ze nadal pozostaje w mocy breve Ex illa die, ale udzielit
8 pozwolen, ktore dotyczyly miedzy innymi: uzywania przez katolikow
chinskich tabliczek z imieniem zmarlego, w obrebie ich wlasnych do-

1 Por. CPE, t. I, s. 130-141; BMis, t. 1, s. 61.
12 Por. CPE t. I, s. 130-141; BMis, t. 1, s. 65-67.
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mostw, pod warunkiem, ze praktyka ta nie ma charakteru balwochwal-
czego 1 nie bedzie dla innych zgorszeniem; praktykowania ceremonii
zwigzanych z kultem zmartych, o ile nie majg charakteru balwochwalcze-
go 1 sg rytami calkowicie cywilnymi; kultu Konfucjusza, jezeli ma on cha-
rakter kultu cywilnego oraz na uzywanie tabliczki z jego imieniem; uzy-
wania $wiec 1 perfum podczas obrzedéw pogrzebowych; okazywanie sza-
cunku poprzez przyklekniecie i czolobitnos¢ przed tabliczka, jak réwniez
przed trumng ze zmartym; przygotowanie stoléw ze stodyczami, owoca-
mi, potrawami w poblizu trumny albo tabliczek z imieniem zmariego itd®.

Papiez Klemens XII wydat w roku 1735 breve Apostolicae sollicitudi-
nis, w ktorym zostaly uniewaznione pozwolenia z roku 1721. Ostateczng
decyzje podjat zas Benedykt XIV, wydajac 11 lipca 1742 roku bulle Ex quo
singulari, ktérg autorytatywnie potepil ryty chinskie. Musialy uplyngé
prawie dwa wieki, aby Kongregacja Rozkrzewienia Wiary, instrukcja Pla-
ne compertum, z roku 1939 uchylita wecze$niejsze zakazy 1 zezwolita chin-
skim katolikom na praktykowanie rytéw chinskich!¢. Papiez Pius XII na-
pisal wowcezas: ,,Niektore ceremonie, cho¢ pierwotnie zwigzane byty z po-
ganskimi obrzedami, teraz po uplywie wiekéw, po zmianie obyczajow
1 mentalnos$ci, zachowaly tylko znaczenie wyrazu czci dla przodkéw lub
mitosci do ojczyzny albo grzecznosci wzgledem bliznich”. Tak wiec wiele
elementow kultu przodkéw, ktore przez diugi okres budzity liczne kon-
trowersje (stroje zalobne, czas zaloby, palenie kadzidel i pieniedzy itd.),
ostatecznie wprowadzono do chrze$cijanskiego obrzedu pogrzebowego.

IIl. IMIE BOGA

Metoda jezuicka opierata sie na przeSwiadczeniu o koniecznos$ci po-
znania miejscowej kultury. Srodkiem do rozwiniecia tej] metody i1 osigg-
niecia celu bylo poznanie 1 adekwatne postugiwanie sie przez misjonarzy
jezykiem chinskim. Dobra znajomos¢ jezyka chinskiego miata stuzy¢ mi-
sjonarzom nie tylko do komunikowania sie w zyciu codziennym, ale
nade wszystko do przekazywania prawd ewangelicznych, wedlug chrze-
Scijanskich koncepcji filozoficzno-teologicznych, ale tez z uwzglednie-
niem pojec zaczerpnietych z tradycji i kultury chinskiej.

Jezuici zdawali sobie sprawe z tego, ze nalezy wypracowa¢ adekwatng
terminologie teologiczng w jezyku chinskim, ktéra umozliwi prawowier-
ne przekazywanie prawd wiary chrzeScijanskiej w Chinach. Jednym
z palacych problemoéw bylo przyjecie chinskie] nazwy Boga. Mateo Ricci

13 A. Santos, El problema de la inculturacion, dz. cyt., s. 410-411. Por. CPE, t. 1,
s. 137-138.
4 AAS 32 (1940), s. 24-26; BMis, t. 1, s. 283-285.
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zaczgl postugiwac sie terminem Tien — niebo, Szangti — najwyzszy pan,
Tieniti — wiladca niebios oraz Tianzhu — pan nieba. Ostatnia nazwa byta
uzywana powszechnie przez prosty lud, natomiast pozostate przez ludzi
wyksztatconych. Pojecia Tien i Szangti byly interpretowane przez komen-
tatorow literatury chinskiej (od czaséw dynastii Song) w znaczeniu pan-
teistycznym. Zwolennicy Mateo Ricciego twierdzili za$, ze pojecia te
w czasach zaprzeszlych nie mialy znaczenia panteistycznego i dlatego
mozna sie nimi postugiwaé. Tej opinii nie podzielali jednak adwersarze
jezuitéw, podkreslajac, ze stosowana przez jezuitdw terminologia, oparta
bardziej na filozofii chinskiej niz na tomistycznej, bedzie miata zgubne
skutki, poniewaz doprowadzi do rozmycia wypracowanych poje¢ teolo-
gicznych?®.

Posréd samych jezuitéw nie bylo jednosci i jasnosci, co do stusznosci
stosowanej terminologii. Po S§mierci Mateo Ricciego (1610), kiedy zabra-
klo jego charyzmy, rozgorzaly w gronie jezuitéw dyskusje i1 polemiki na
temat granic adaptacji misyjnej. Wielu kwestionowato niektére praktyki
wprowadzone przez Mateo Ricciego, miedzy innymi te, dotyczace termi-
nologii. Ojciec Mikotaj Longobardi, nastepca Ricciego, a zarazem nowy
przetozony misji w Chinach, pomimo ze w pierwszych latach swojej pra-
cy misyjnej byl zwolennikiem metody proponowanej przez Ricciego,
z biegiem czasu zmienil swoje zapatrywanie i zaczal sie odnosi¢ bardzo
krytycznie do te] metody oraz sugerowat inne rozwigzania. Jednym z nich
bylo odrzucenie terminologii chinskiej na okreSlenie Boga i postugiwa-
nie sie za przyktadem Franciszka Ksawerego w Japonii, fonetyczng trans-
krypcja tacinskiej nazwy ,,Deus”. Ten postulat zostal skrytykowany przez
innego jezuite, ojca Alfonsa Vagnoni (1566-1640).

W odréznieniu od jezuitéw, franciszkanie i dominikanie nie przywig-
zywali az tak wielkiego znaczenia do doglebnego zapoznawania sie z miej-
scowg kulturg 1 miejscowymi formami religijnymi. Dawaly o sobie znaé¢
rozbieznosci przede wszystkim, co do Srodkéw oraz dopuszczalnych gra-
nic metody adaptacyjnej. Przeciwnicy metody adaptacyjnej wyznawali
poglad, ze nalezatoby wprowadzi¢ w Chinach chrzescijanstwo w jego usta-
bilizowane]j (tj. europejskiej) formie, bez zbednych elementéw (w tym ter-
minologii) wywodzgcych sie z kultury chinskiej. Dgzono do tego, aby wy-
rugowac¢ wszelkie niewlasSciwe ich zdaniem elementy i praktyki w od-
niesieniu do jezyka, jak réwniez do sakramentéw i sakramentaliéw, ktére
zostaly wezeSnie] wprowadzone przez jezuitow.

Podobnie jak w przypadku rytéw chinskich, w roku 1693 biskup Char-
les Maigrot, wikariusz apostolski w Fukien, zabronil postugiwania sie
chinskg terminologig. Misjonarzom zostato zakazane postugiwanie sie
terminem Tien — niebo oraz Szangti — najwyzszy pan, natomiast zobowig-

15 A. Huonder, dz. cyt., s. 3nn.
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zano do uzywania terminu Tianzhu — pan nieba. Zakaz dotyczyl réwniez
korzystania i1 postugiwania sie podczas katechezy ksiegg Yijing (,,Ksiega
przemian”), poniewaz zawierata wiele bledéw, trudnych do pogodzenia
z naukg chrzeScijanska. Decyzja ta bez watpienia przyczynita sie do za-
hamowania metody adaptacji, a zarazem przyczynita sie do wewnetrz-
nych napie¢, poniewaz niektorzy misjonarze odmoéwili wypelnienia tych-
ze zalecen.

Kolejny zakaz zostal sformutowany w roku 1704 przez papieza Kle-
mensa XI, ktéry napisal: ,,Poniewaz Boga Najlepszego i Najwyzszego nie
mozna wyrazi¢ adekwatnie okreSleniami europejskimi, na oznaczenie
prawdziwego Boga nalezy dopusci¢ okreSlenie Tianzhu — Pan Nieba. (...)
Catkowicie natomiast odrzuci¢ nalezy nazwy Tien — Niebo i Szanti — Naj-
wyzszy Wladca”'%. Spor o terminologie zostal przerwany wspomniang juz
wyzej bulla Benedykta XIV Ex quo singulari z roku 1742, ktorg papiez
potepit wysitki akomodacyjne w Chinach i zarzadzil sktadanie przysiegi
antyadaptacyjnej.

Kwestie zwigzane z nazewnictwem chinskim dotyczyly tego, jak mo-
wic 1 jakg terminologig sie postugiwac¢ w odniesieniu do Boga, czy tez do
tematyki stworzenia, grzechu, zbawienia, taski, eschatologii itd., skoro
w kulturze chinskiej pojecia te nie wystepujg!”. Zasadniczy problem do-
tyczyl tego, jak wyrazi¢ pewne pojecia z zakresu teologii chrzescijanskiej
1 Biblii, a tym samym zwigzane z nimi prawdy wiary, ktére bazujg na kon-
cepcjach filozoficznych Swiata zachodniego, ale nie majg zadnego odnie-
sienia w kulturze chinskiej? Misjonarze byli konfrontowani z trudnym
zadaniem zwerbalizowania treSci chrzesScijanhskich w oparciu o jezyk chin-
ski, w ktéorym nie istnialy pojecia ekwiwalentne, czyli takie, ktére bytyby
pomocne w zrozumieniu i wyrazaniu pojec¢ i koncepcji chrzes$cijanskich.

IV. STUDIA NAD CHINSKA LITERATURA KLASYCZNA

Jezuici zajmowali sie tez studiowaniem klasyki literatury chinskiej.
Celem tych wysitkéw byto wykazanie, ze Chinczycy majg wszelkie pre-
dyspozycje, aby przyja¢ wiare chrzeScijanskg i sie zbawi¢. Mateo Ricci
dazyl do udowodnienia, ze poczatkowo Chinczycy wierzyli w jednego
Boga, ale ta wiara z biegiem czasu zostala niejako znieksztatcona elemen-
tami poganskimi. Przyjecie tej tezy oznaczaloby, ze poczatkowy konfucja-
nizm ma wiele wspdélnego z chrzes$cijanstwem. Mateo Ricci dopatrywat sie

16 Por. CPE t. 1., s. 130-141; BMis, t. 1, s. 66.
I R. Malek, Elementy chinskiego kontekstu chrystologii, w: Chrystologia chin-
ska, dz. cyt., s. 11-41.
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w klasycznym konfucjanizmie elementéw monoteistycznej pra-religii.
Jezuici wychodzili z zalozenia o formowaniu sie konfucjanizmu na bazie
prawa naturalnego - lex naturae, czyli pierwotnego prawa ludzkosci, na
fundamencie ktérego, w pradziejach wylonit sie tez judaizm a potem
chrzesScijanstwo. Owo prawo naturalne, wedlug nauki KoSciota, zostato
wpisane w serce czlowieka, tym samym ludzie nieznajacy Boga, ale po-
stepujacy wedlug swojego sumienia moga unikngc¢ potepienia wieczne-
go. Religia chrzeScijanska za$ tego prawa nie zniosta ale je dopelnita.

Drugim motywem badan nad chinska literaturg klasyczng byto daze-
nie do wykazania, ze gloszona w XVII w. przez misjonarzy wiara chrzesci-
janska, nie jest w Chinach czyms$ zupetnie nowym i obcym, poniewaz wie-
le elementéw tejze wiary, chociaz w sposOb ukryty i niepeilny, zawartych
jest w starej tradycji chinskiej. Teza ta byla realizowana w oparciu o me-
tode figuryzmu!®. Chciano udowodnié, ze kultura chinska ma pewne ele-
menty wspolne z chrzeScijanstwem. W ten sposob jezuici chcieli wzbu-
dzi¢ wsrod chinskich uczonych zrozumienie dla nowej nauki. Dla chin-
skich uczonych bowiem, wszystko, co bylo zakorzenienie, a przynajmniej
mialo odniesienie w literaturze chinskiej cieszylo sie zainteresowaniem
1 zaufaniem. Natomiast wszelkie nowinki, jezeli nie byly one w jaki$ spo-
s6b wzmiankowane w starych chinskich ksiegach uwazali za mato przy-
datne i zbedne. Dlatego jezuici postawili sobie za cel, wyszukanie w lite-
raturze klasycznej tych elementéw wspoélnych, ktére odnosityby sie do
prawd teologicznych.

Idgc tym tropem, jezuici (figurzys$ci) poszukiwali dowodéw na zbiez-
no$¢ historii biblijnej i chinskiej, gdzie historia Chin byta odczytywana
alegorycznie. Dowodzono np., ze najstarsi cesarze chinscy sg identyczni
z pierwszymi biblijnymi patriarchami (Noe, Henoch). Twierdzono, ze moz-
na odnalez¢ w literaturze chinskiej topiczne obrazy zbawiciela, unii hipo-
statycznej, nieSmiertelnos$ci duszy, a nawet dopatrzono sie elementow
wskazujacych na Trojce SWi(—;-ta. W jednej z ksigg zwrécono bowiem uwa-
ge na nastepujacy cytat: ,,To, co widoczne 1 niewidoczne, okreSlone jest
jako Y. To co styszalne i niestyszalne okreS$lone jest jako HI. To, czego
mozna dotkngé¢ i czego nie mozna dotkngé okresla sie duchem. Tej trdjcy
nie mozna do konca zgtebié¢, poniewaz jest chaosem i jedno$cig”!®. Giulio
Aleni, zwany Konfucjuszem z Zachodu, dowodzil, ze w osobie cesarza
Tang z dynastii Tang mozna dopatrzy¢ sie obrazu Jezusa. W roku 1703
Joachim Bouvet wydat ksigzeczke Tianxue benyi (,,Oryginalne znaczenie
nieba”), gdzie dowodzi, ze wiele tematéw z klasycznej literatury chinskiej

18 C. Collani, Figurismus, dz. cyt., s. 91; C. Collani, Jesus of the figuristis,
w: The Chinese Face of Jesus Christ, red. R. Malek, t. 2, Nettetal 2003, s. 553-582.
¥ C. Collani, Figurismus, dz. cyt., s. 112.
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pokrywa sie z tradycja chrzesScijahska, poniewaz wiele chinskich zwycza-
jow 1 praktyk jest podobnych do zachowan chrzes$cijanskich?.

Na podstawie tych badan zrodzily sie z biegiem czasu, jak twierdzi
Claudia von Collani, zalgzki teologii chinskiej?, ale pisze tez, ze ,,jezuici
z teologicznej potrzeby uczynili sinologiczng cnote, ustawiajac na tym sa-
mym stopniu stare chinskie ksiegi i Stary Testament”??. Zas$ J. Gernet
napisat ,,niektérzy misjonarze ulegli pokusie przypisania Chinczykom,
ich wlasnych wyobrazen”? i powoluje sie na przyktad dotyczacy terminu
Szangti — Pan na wysokoSciach. Jezuici potraktowali ten termin, zaczerp-
niety ze starej tradycji chinskiej, jako dowdd na uniwersalnosc¢ religii,
a tym samym jako dowo6d na znajomo$¢ prawdziwego Boga w starozytno-
Sci. J. Gernet twierdzi réwniez, ze: ,,istniala cicha zmowa pomiedzy uczo-
nymi, ktérzy byli pozytywnie nastawieni do misjonarzy i niektérymi mi-
sjonarzami, ktérzy az nadto pokladali nadzieje w uniwersalistyczny ludz-
ki rozsadek. Doprowadzito to do catkowitego wymieszania chinskich
i chrzeS$cijanskich wyobrazen”?. Pytanie odnos$nie do metody jezuickiej
dotyczy jednak tez tego, czy misjonarze szczerze wierzyli w celowosc¢ tej
metody, czy tez byla to jedynie przemysSlana taktyka do podbudowania
arbitralnie przyjetych zatozen? Czy mozna w sposéb odpowiedzialny utoz-
samia¢ tradycje chrzescijanskg z tradycjg chinska? Dlatego tez niektérzy
autorzy sa zdania, ze metode jezuicka nalezaloby okres$li¢ jako prébe
,,chrystianizacji konfucjanizmu”, ale nie ,,sinologizacji chrzeS$cijanstwa”?.

V. TLUMACZENIA | PRZYKEADY AKOMODAC]I MISYJNE])

Jezuici poszukiwali ciggle nowych rozwigzan dla dzieta misyjnego.
W tym celu odbywali regularne spotkania, aby kwestie nowe i sporne
wspolnie przedyskutowac¢. W latach 1600-1665 jezuici odbyli 74 zjazdy, na
ktérych, oprécz innych tematéw, poruszano problematyke rytéw chin-
skich i akomodacji misyjnej (przestrzeganie postu i niedziel, formy udzie-
lania sakramentéw 1 sprawowania liturgii), jak réwniez form ubioru, zy-
cia 1 pracy misjonarzy. Jezuici zabiegali w Rzymie o stosowne pozwole-
nia, ktore tez otrzymywali.

W roku 1615 papiez Pawel V wydatl breve Romanae Sedis antistes ze-
zwalajgce chinskim ksiezom na odmawianie brewiarza, sprawowanie

20 Xiu Haitao, dz. cyt., s. 221.

2 C. Collani, Figurismus, dz. cyt., s. 91.

22 Tamze, s. 109.

2 J. Gernet, Christus kam bis nach China, Zurich-Minchen 1984, s. 32.
2 Tamze, s. 42.

% Tamze, s. 222.
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Mszy $w. i udzielanie sakramentéw w jezyku chinskim. Pozwolenie to
zostato wydane na prosbe jezuitéw z Chin, ktérg w Rzymie na polecenie
owczesnego przelozonego jezuitow w Chinach, przedstawil Mikotaj Tri-
gault (1577-1628). Po dwoch latach podrézy w roku 1614 dotart on do Eu-
ropy 1 zdolat nakloni¢ papieza do wydania pozwolenia na postugiwania
sie jezykiem chinskim w liturgii. Pozwolenie to nie zostalo jednak wpro-
wadzone w zycie. W rzeczy same]j chodzilo bowiem o pewien projekt doty-
czacy formacji chinskich kaptanow, ktérzy mieliby sie wywodzi¢ z war-
stwy literatéw. Wedlug zamystu jezuitéw mieliby to by¢ mezczyzni starsi,
niezonaci lub wdowcy, wywodzacy sie z wyzszych warstw spolecznych,
znajacy rodzima kulture i cieszacy sie szacunkiem pos$réd swoich kraja-
now. Ich formacja do kaptanstwa mialaby by¢ prowadzona na miejscu,
z pominieciem studiow laciny w Makao. Aby oming¢ trudnos¢, jakg spra-
wiata Chinczykom tacina, zwrécono sie do Rzymu z prosba o zezwolenie
postugiwania sie wylgcznie jezykiem chinskim. Papiez przychylit sie do
tej prosby i udzielit pozwolenia na postugiwanie sie jezykiem chinskim
w liturgii 1 podczas udzielania sakramentéw. Zabrakto jednak Chinczy-
kow — literatow, ktorzy byliby chetni i spetnialiby kryteria odno$nie do
przyjecia swiecen kaplanskich. Postugiwanie sie jezykiem chinskim w li-
turgii nie znalazto wiec zastosowania w praktyce. Ttumaczenia mszatu
rzymskiego i brewiarza na jezyk chinski dokonat ojciec Luigi Buglio (1606—
1682) dopiero w roku 1670. Zajelo mu to 24 lata, ale od pozwolenia wydane-
go przez Pawla V w roku 1615 minelo 55 lat. Kiedy ukonczone ttumaczenie
przediozono do zaakceptowania w Rzymie w roku 1680, stosownego po-
zwolenia na posltugiwanie sie tymi tekstami nie udzielono?.

Innym ambitnym zamiarem bylo przettumaczenie Biblii na jezyk
chinski. Pozwolenie wydat tez Pawel V w roku 1615, zaznaczajac, ze przy
tlumaczeniu nalezy sie postuzy¢ jezykiem literatéow, a nie prostego ludu.
Jezuici dostrzegali jednak ogrom trudnosci zwigzanych z ttumaczeniem
(projekt dtugoletni, skomplikowany i rodzacy wiele kontrowersji) 1 zwle-
kali z rozpoczeciem tego projektu. Odczuwano przede wszystkim brak
0s6b z odpowiednim przygotowaniem, ktérzy mogliby sie podjgé¢ ttuma-
czen na jezyk chinski?’.

Inne z pozwolen (réwniez z roku 1615) dotyczylo zwyczaju uzywania
kaplanskiego biretu podczas uroczystosci liturgicznych. Chodzito o po-

2 Dopiero w roku 1949 Rzym zezwolil na postugiwanie sie jezykiem chihskim
podczas liturgii, z wyjatkiem kanonu. Pozwolenie to nie zostalo wprowadzone
w zycie, poniewaz Chiny zostaly zamkniete dla misjonarzy przez rezim komuni-
styczny. Por. A. Santos, El problema de la inculturacion, dz. cyt., s. 399-401; F.J.
Montalban, La liturgia China, w: ,,Razén y Fe” 109 (1935), s. 65-77; A. Santos, La
Liturgia China, w: A. Santos Hernandez, Adaptacion Misionera, Bilbao 1958,
s. 505-511.

27 M. Ko Fma, Biblia w Chinach, w: ,,Chiny dzisiaj” 4 (2007), s. 11-12.
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zwolenie odprawiania Mszy §w. z nakrytg glowg, poniewaz uczestniczenie
w ceremoniach liturgicznych bez nakrycia gtowy, oznaczato brak szacun-
ku. Bez nakrycia glowy przemieszczaly sie bowiem w Chinach osoby ska-
zane na Smier¢. Juz Mateo Ricci uzywat stosownego nakrycia. Misjonarze
uzywali specjalnych biretéw, przeznaczonych tylko do uzytku podczas
kultu religijnego, w kolorze okresu liturgicznego. W przypadku niedyspo-
nowania tym nakryciem, mozna bylo postuzy¢ sie biretem tradycyjnym?.

Jedng z trudnosci dla misjonarzy w Chinach byla kwestia miejsca
kobiety w koSciele, w tym uczestnictwa kobiet w zyciu sakramentalnym?.
Trudnos$ci wynikatly z kanonéw kultury chinskiej, wediug ktérych kobie-
ta nie mogta przebywaé¢ sam na sam z obcym mezczyzng i nie mogta by¢
przez niego dotykana. Nalezato zatem rozwigza¢ problem katechumena-
tu (nauczania), udzielania sakramentéw (namaszczania) oraz spowiedzi
usznej. W praktyce kwestie te rozwigzywano na wiele sposob6w. Kobiety
byly przygotowywane do przyjecia sakramentu chrztu (katechizowane)
przez ojca albo meza. Katechetami matek 1 siéstr byly tez przeszkolone
w tym celu dzieci. Tworzono tez system niezameznych katechetek, ktore
mieszkaly z rodzicami i zajmowaty sie katechizacjg innych kobiet. Jesz-
cze inna praktyka polegala na tym, ze w domach ludzi bogatych misjo-
narz i kobieta przebywali w jednym wiekszym pomieszczeniu, ale prze-
dzielonym zaslona.

Przy namaszczeniach olejami $§wietymi, stosowanych podczas sakra-
mentu chrztu i namaszczenia chorych misjonarze musieli zachowa¢ dale-
ko idaca ostrozno$é. Aby nie popelni¢ uchybienia przeciwko etykiecie
chinskiej, opuszczano niektore elementy ceremoniatu (tchnienia, pocie-
rania $ling, podawania soli, namaszczania olejem), czy tez pomijanie zna-
ku krzyza na piersi, czole i stopach podczas udzielania sakramentu na-
maszczenia chorych, zwtaszcza w przypadku kobiet. Jezuici prosili Rzym
o specjalne dyspensy albo tez rezygnowali z udzielania sakramentéow.
Podczas stuchania spowiedzi starano sie tak zaaranzowac spotkanie po-
miedzy ksiedzem a penitentem, aby wszystko odbywato sie publicznie. Na
uroczystos$ciach koScielnych kobiety siedzialy oddzielone od mezczyzn.
Byty odprawiane tez oddzielne Msze sw. dla kobiet i mezczyzn, istniaty
nawet specjalne koscioly tylko dla kobiet. Dla kobiet organizowano tez
oddzielne uroczystosci liturgiczne.

Pojawita sie tez kwestia kalendarza liturgicznego®. Misjonarze postu-
giwali sie kalendarzem gregorianskim, ale w Chinach byt w powszech-

% A. Santos, El problema de la inculturacion, dz. cyt., s. 400.

2 J. Gehrs, Die Bedeutung der Sakramente fiir die Kirche in China - 2.Teil,
w: ,Verbum SVD” R. 2008, nr 1, s. 74-76; H. Rzepkowski, O liturgicznym jezyku
w Chinach, w: Inkulturacja chrzescijanstwa w Swiecie, red. E. Sliwka, Pieniezno
1999, s. 73-82.

30 J. Gehrs, dz. cyt., s. 76-77.
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nym uzyciu kalendarz chinski. Nie istniat w tradycji chinskiej regularnie
powtarzajgcy sie dzien wolny od pracy. Nalezalo zatem rozwigzac¢ kwestie
niedzieli, ktora dla katolikéw powinna by¢ dniem obowigzkowej Mszy $w.
oraz dniem odpoczynku. W roku 1625 stworzono dwuczesciowy kalendarz:
z jednej strony byl kalendarz gregorianski a obok chinski. Mozna byto
poréwnywac dnie, a zarazem wyznaczac niedziele, Sswieta i dni postu. In-
nym problemem do rozwigzania w tej materii byla kwestia odpoczynku
niedzielnego. Jednakze przestrzeganie niedzieli przez Chinczykéw niosto
ze sobg zagrozenie dla ekonomii poszczegbdlnych rodzin, dlatego na pros-
be jezuitéw, otrzymali od papieza zezwolenie na prace w niedziele, ale
dopiero od popoludnia.

Jezuici unikali publicznego pokazywania krzyza z cierpigcym Jezu-
sem, poniewaz budzilo to w Chinczykach wielki niesmak. Jest faktem, ze
nie eksponowali krzyzy, jednakze bez watpienia wiele pisali o zyciu Jezu-
sa, w tym o Jego mece i Smierci na krzyzu. Polski misjonarz w Chinach,
Michat Boym, odpierajgc zarzuty wobec jezuitéw, ze nie podejmujg tema-
tyki ukrzyzowania Jezusa pisatl:

kto poganina nawrdécié¢ chce, ten nie od ukrzyzowania Chrystusowego zaczy-
na¢ ma, ale winien mu wprzéd pokazacé, ze nie wiele bogéw, ale jeden tylko
jest Bog we trzech osobach. Stworzyciel wszystkiego, ktéry ze dwu ludzi caty
rodzaj ludzki rozmnozyt, a na odkupienie nasze, gdy zeSmy wszyscy zginieni
byli, jednorodzonego syna swego z nieba zestat. Ten za$, zeby nas zbawit ludz-
kg nature przyjal. Kiedy tak nowonawrécony wszystkie artykuty dobrze pojgt
1 mocno wierzy, w ten czas dopiero cale mu zycie i Meke Zbawicielowg wylo-
zy¢. Inaczej, gdy ten porzadek wywroce 1 na samym poczatku o krzyzu, szu-
bienicy, o katach méwi¢ zaczne, zapewne to drugg rekg obale, com jedng zbu-
dowal i pogany od dalszego stuchania Ewangelii odstrasze3!.

Misjonarze w Chinach w XVII i XVIII w. poszukiwali na wiele sposo-
bow wlasciwych odpowiedzi na trudne kwestie z zakresu problematyki
teologiczno-katechetycznej oraz dyscypliny koScielnej. Wydaje sie, ze
przygotowanie intelektualne jezuitéw czynito z nich misjonarzy gotowych
do cigglego podejmowania nowych wyzwan, aby tym samym by¢ bardziej
efektywnym w prowadzeniu dziela ewangelizacji.

VI. PODSUMOWANIE

Nie ulega watpliwosci, ze jezuici byli bardzo krytyczni wzgledem kul-
tury chinskiej (jako poganskiej), ale dgzyli do tego, aby przekazywanie

31 M. Boym SJ, Relacya Xsiedza Michala Boym, Societatis Jesu, Missjonarza
z Prowincji Polskiej w Chinach o stanie chrzescijanstwa w tamtych krajach uczy-
niona w Rzymie rok 1653 (...), opr. M. Lenczuk, K. Sikora, S. Witkowska, w: Stu-
dia Boymiana, red. A.W. Mikotajczak, M. Miazek, Gniezno 2004, s. 145-146.
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wiary odbywalo sie na plaszczyznie wzajemnego poznania i dialogu, gdzie
jest miejsce na spokojne i rzeczowe wyjasnienie kwestii trudnych 1 nie-
zrozumialych. W roku 1610, kiedy umart Mateo Ricci, wspoélnota chrzesci-
janska w Chinach liczyta okoto dwéch tysiecy czionkéw. Jedynie mniej-
szo$¢ nalezala do warstw wyzszych 1 wyksztatconych spoteczenstwa chin-
skiego. Mogto sie wydawac, ze metoda przyjeta przez jezuitéw przyniesie
z biegiem czasu jeszcze wieksze owoce, ale stalo sie inaczej. TrudnosSci
jakie wynikaly z rozbiezno$Sci pomiedzy Swiatopogladem chinskim
a chrzeScijanskim oraz z zasadniczych réznic kulturowych okazaty sie
trudne do przezwyciezenia.

Dziatalno§¢ misyjna w Chinach w XVII 1 XVIII w. pozostaje jednak
pieknym wzorem autentycznego zaangazowania w poszukiwanie nowych,
adekwatnych rozwigzah na ptaszczyznie metodologii misyjnej. Jest to hi-
storia pelna dramatycznych zwrotéw, licznych konfliktéw, antagonizméw
1 nieporozumien, ale zarazem cigglego poszukiwania 1 wypracowywania
nowych rozwigzan. Jeden z niemieckich autoréw napisat, ze ,,jezuici pod-
jeli sie zadania, ktéore przypominalo rozwigzywanie kwadratury kota’®2.

Dziatania misjonarzy w Chinach, zmierzajgce do zatwierdzenia przez
Rzym rytéw chinskich oraz metody adaptacyjnej, sq bez watpienia wspa-
nialym odniesieniem dla wszystkich wspoéiczesnych misjonarzy. Dzisiej-
szy imperatyw inkulturacji w pracy misyjnej jest sformutowany jedno-
znacznie. W adhortacji Ecclesia in Asia Jan Pawet II napisat:

Kosciot, kiedy spotyka sie z roznymi kulturami §wiata, nie tylko przekazuje
swoje prawdy i wartosci, odnawiajgc kultury od wewnatrz, lecz takze czerpie
z roznych kultur pozytywne elementy, jakie juz sie w nich znajdujg. Droga tg
muszg podgzaé¢ ewangelizatorzy, aby przedstawia¢ wiare chrze$cijanskg i czy-
ni¢ ja czeScig dziedzictwa kulturowego danego narodu®.

Praktyczna realizacja tego zadania jest jednak nieuchronnie zwigza-
na z wieloma trudnosciami, meandrami, a nawet niepowodzeniami. Po-
dobnie jak w 6wczesnych Chinach, réwniez wspoétcze$nie w wielu Srodo-
wiskach misyjnych odbywaja sie nietatwe dyskusje nad sensownoS$cig
1 celowoscig wysitkéw inkulturacyjnych, zwigzanych chociazby z proble-
matyka nowej terminologii teologicznej, ttumaczeniami na jezyki lokal-
ne, czy tez wypracowaniem takich norm dyscypliny koScielnej, ktére
uwzglednialtyby specyficzne uwarunkowania kulturowe ludéw ewangeli-
zowanych.

32 S. Puhl, dz. cyt., s. 409.
3 EA 21. Zob. Ecclesia in Asia. Wybrane problemy Kosciota w Azji w swietle
posynodalnej adhortacji Jana Pawta II, red. J. Rézanski, Warszawa 2004, s. 45.
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SUMMARY

In the 17* century the Jesuits were granted the permission to cross the bor-
der of the Center Country. When undertaking their missionary work there they
had to face many major challenges. However, from the outset they pursued their
goals following the accommodative method. Learning the Chinese language in
order to communicate with the Chinese people, studying the local culture and
customs as well as exploring Chinese traditions resulted in numerous and inter-
esting though sometimes controversial solutions. Thus, despite many positive
results of missionary work in the Centre Country, the history of Catholic missions
in 17" and 18™ century China was a long-lasting controversy over the so called
Chinese rites. The issue at stake was the possibility of accepting by the Church
the cult of ancestors and the cult of Confucius. Another crucial concern was
a controversy over the accommodative method that included such questions as
Christian terminology in Chinese, Church discipline and Church command-
ments. The article signals the subject matter related to the inculturation pursuits
of Christianity in China in the 17%* and 18" centuries. Three directions of quest
in the field of missionary methodology are discussed relevant to three thematic
areas: controversy over the significance of the cult of Confucius and ancestors;
controversy over the name of God in the Chinese language; difficulties with
translations into Chinese and with Church discipline. Also points of contention
between supporters and opponents of the accommodative missionary method are
presented.



